echién heiflt vor allem, die Macht haben, zu sprechen, Oder
~die’Ausiibung der Macht sichert die Hetrschaft {iber das Wort:
‘nur di¢ Herren konnen sprechen. Und die Untertanen: betraut
it dem Schweigen: des Respekts, der Verehrung oder der
- Purcht, Wort und Macht unterhalten Bezichungen solcher Art,
daf der Wunsch nach dem einen sich in der Eroberung der
' ‘anideren véerwirklicht. Ob Fiirst, Despot oder Staatsoberhaupt,
der Mann der Madht ist nicht nur der Mann, der spricht, son=
derii die einzige Quelle des rechtmifligen Worts: ein zwar ver-
armtes, aber wirksames Wort, denn es heiflt Befebl und will
niir- den Geborsam. Macht und Wort, jedes fiir sich ein leblo-
" ses Extrem; Teében nur durch einander, jedes ist die Substanz
des-anderen; und die Dauerhaftigkeit ithrer Verbindung, auch
wenn si¢ die Geschichte zu transzendieren scheint, nihrt den-
- noch-deren Bewegung ein historisches Ereignis liegt dann vor,
- swenh Macht und Wort {iberwunden haben, was sie trennt und
damit zum: Nichtsein ‘verurteilt, und sich im Akt ihrer Begeg-
_ nung ~selbst - etablieren. Jede Machtergre1fung ist auch ein
* Sprachgewinn.
Es'versteht sich von selbst, dafl d:es alles hauptsichlich fur die
sesellschaften gilt, die auf die Teilung in Herren und Skla-
ven, Gebicter und Untertanen, Fithrer und Biirger usw. beru-
‘ wenn, Das wesentliche Zeichen dieser Teilung, der bevorzugte

rsible"'Tatsache einer Macht, die von der Gesamtgeselischaft

sgel5stist; insofern nur einige Mitglieder sie innehaben, einer

it; die; da von der Geselischaft getrennt iiber ihr und not-
egen sie-ausgelibt wird. :

et Bezeichnet wird, ist die Gesamtheit der Staatsgesell—

nden ard1a1schsten Despotien bis zu den modern-

reny Staaten, iiber. die- demokratischen Staaten, de-

rt ihrer Enf‘faltﬁng‘ ist die harte, irreduzible, vielleicht irre-

renStaatsapparat, auch wenn er liberal ist, dennoch di
Her¥ det legitimen Gewalt bleibt.
Gute Nadhibarschaft von Wort und Madht: das khngt klagi
unseren Ohren, die schon lange gewdhnt sind, diese Art Wo
zu horen. Abér nicht zu verkennen ist jene entscheidende.Lehre -~
der Ethnologie: die wilde Welt der Stimme, das Universum
der: primitiven Gesellschaften oder — und das ist das. gleiche
— der Gesellschaften ohne Staat zeigt uns seltsamerweise eben
jene, fiir die Gesellschaften mit Staat bereits entdeckte Ver-
bindung von Macht und Wort. Uber den Stamm herrsidht sein
Hiuptling, und dieser herrscht auch iiber die Worter des-Stam--
mes. Anders gesagt: insbesondere bei. den amerikanischen pri-

mitiven Gesellschaften, den Indianern, besitze der Hauptling =

der ' Mann der Macht — auch das Monopol des Worts. Bei die-

sen Wilden darf man nicht fragen: wer ist euer Hiuptling?
sondern vielmehr: wer von euch ist derjenige, der spricht?
Herr-itber die Worter: so nennen v1e1e Gruppen iliren Haupt—
ling.

Wie es scheint, 138t sich also das eine mcht ohne das andere

die Macht nicht ohne das Wort denken, da ihr deutlich meta--
historisches Band in primitiven Gesellschaften ebénsovenig
lésbar-ist wie in Staatsgebilden. Es wire indes wenig sinnvoll,
es mit der strukturalen Bestimmung dieses Verhiltnisses be-
wenden zu lassen. Denn der radikale Schnitt, der die realén
oder mdglichen Gesellschaften danach unterteilt, ob sie einen
Staat-haben oder nicht, dieser Schnitt kann den Modus der
Verbindung von Macht und Wort nicht gleichgiiltig lassén.

Wie kommt sie in Gesellschaften ohne Staat zustande? Das Be1—
spiel der Indianer-Stimme zeigt es.uns,

In-der- Verbmdung von Wort und Macht offenbart smh h1er
ein sowohl offenkundiger wie tiefer Unterschied. Wenn in dén
Gesellshaften mit Staat das Wort das Recht. der Macht ist; so
ist es in'den Gesellschaften ohne Staat dagegen die Pflicht der

Macht:"Oder ‘anders gesagt, :die -Indianergeselischaften- geste<

hendein Hiuptling das Recht auf ‘das Wort nicht zu, weil er

- Hiuptling ist: sie fordern von dem Mann, der zum-Hiuptling.
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t;:dal} er seine Herrschaft iiber die Worter unter
[t Sprechen ist fiir den Hiuptling ein imperativer
r Stamm will thn horen: ein schweigsamer. Hiupt-
kein Hiuptling mehr, :
Jnd dafl-man sich nicht tiusche: Es geht 111er nicht um die bei
ielen “Wilden:so-grofle Vorliebe fiir schone Ansprachen, fiir
ie Rednergabe, die Wortfille. Es geht hier nicht um Asthetik,
“sondern um Politik. In dem Zwang, unter dem der Hiuptling
“steht, ein Mann des Worts zu sein, liegt nimlich die ganze poli-
 tische Philosophie der primitiven Gesellschaften. In ihm entfal-
'-'t_e.;- ‘sich der~wahre Raum, den hier die Macht einnimmt, ein
" Raurn, der-ein anderer ist, als man glauben konnte. Und die
Natur dieser Rede ist es, auf deren Wiederholung der Stamm
- ‘peinlich genau achtet, die Natur dieses groflspurigen Worts ist
es;-die uns den wahren Ort der Macht zeigt. -
Was sagt der Hiuptling? Was ist ein Hauptlingswort? In er-
ster. Linie einsritualisierter Akt. Fast immer wendet sich der
Anfihrer tiglich bei Morgengrauen oder in der Abenddimme-
tung an die Gruppe. In seiner Hingematte liegend oder neben
seinem Feuer sitzend, spricht er laut die erwartete Rede. Und
“gewift muRseine Stimme kriftig sein, um sich vernehmbar zu
‘mhachen. Denn-es herrscht keinerlei Andacht, wenn der Hiupt-
ling spricht, keine Stille, jeder fihst in aller Ruhe fort, seinen
Be chafugungen nachzugehen, als ob nichts'geschihe, Das Wort
Hianptlings wird nicht gesagt, wm gehdrt zu werden, Para-
nieniand:schenkt der Rede des Hauptlings ‘Aufmerksam-
O'd'er vie'lméhr. man 'tﬁuscht Unaufmerksamkeit vor.

‘sein fithren.« Ungefihr darauf beschrinkt sich die- Re
'Haupthngs Und so wird verstindlich, daf sie d1e}en1gen,

“Wort verweigert. Nach der Gehorsamsverweigerung, die ein

~ lich nach sich ziehen wiirde, kiime sehr schnell die Verwe_ig_é-

die Achse der Macht sich atisschlieBlich auf den Korper der g«
*sellschaft bescirinkt und dafl keine Verlagerung der K fte.A

en_ _gmg es gut, Wl_ewﬁs_1e_;,lebt_e_n. Folggn wir | ..d1ese soziale- Ordnung umstoﬁt Die: Pliche des: Hauptlmg&_

ihtem Beispiel, und wir werden gemeinsam ein fried]ict

die sie sich richtet, nicht sonderlich aufregt.
Was heift in diesem Falle sprechen? Warum muf der Stam—:_
meshauptlmg sprechen, um nichts zu sagen? Welchem Erforder-
nis der primitiven Gesellschaft entspricht dieses leere Wort, das
dem offenkundigen Ort der Macht entstrdmt? Leer ist die Rede ,
des Hiuptlings gerade deshalb, weil sie keine Rede der Macht -
ist: der Hiuptling ist vom Wort getrennt, weil er von der
Macht getrennt ist. In der primitiven Gesellschaft, in der Ge- *
sellschaft ohne Staat, liegt die Macht nicht beim Hiuptling:
daraus folgt, dafl sein Wort nicht Wort der Macht, der Autori-
tit, des Befehls sein kann. Ein Befehl: gerade den kann’ der:
Hiuptling nicht geben, gerade diese Art Fiille wird seinem

solcher Versuch eines pflichtvergessenen Hiuptlings unweiger-

rung. der Anerkennung. Der Hiuptling, der verriidst genug

wire, nicht so sehr eine Macht zu miflbrauchen, die er nicht

besitzt, als vielmehr die Macht zu gebrauchen, der Hawuptling,
der den Hinptling berauskehren wollte, wiirde im Stich ge-

lassen: die primitive Gesellschaft ist der Ort der Verweigerung

einer abgetrennten Macht, weil sie selbst, und nicht der Haupt-

ling, der reale Ort der Macht ist. - :

Die primitive Gesellschaft weifl von Natur aus, daﬂ die Ge—

walt das Wesen der Macht ist. In diesem Wissen wurzelt: die
Sorge, Macht und Institution, Befehl und Hiuptling stets aus- -

einanderzuhalten. Und gerade das Feld des Worts garantiers

die Abgrenzung und zieht die Trennungslinie, Indem -der
Stamm seinen Hiuptling zwingt, sich. lediglich im Element’ des

. Worts zu bewegen, d. h. im absoluten Gegenteil der Gewalt,

versichert er sich, da alle Dinge an ihrem Platz bleiben,, daﬁi |
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rt, jener vinaufhdrliche Strom von leeren Worten, die
Stamm: schuldet, ist seine unendliche Verpflichtung, die
esdié: es.dem Mann des Worts verbietet, zum Mann der
Macht zu werden.*

'eiieii_— in'g-ﬂ’er"Noﬂvelle Rewviie de Psyéﬁlzr}aljisé, 8, Hetbst 19%3. '

Kapitel 8
Propheten im Dscbzmgel

Das indianische Amerika hdrt nicht auf, diejenigen in Verwir-
rung zu stiirzen, die versuchen, sein grofles Antlitz zu entrit-
seln. Um zu sehen, daf} es fiir seine Wahtheit manchmal un-
vorhergesehene "Aufenthalte fordert,. sind wir . gehalten, das
beschauliche Bild zu iiberpriifen, das wir:von ihm haben und
dem sich seine List vielleicht anpassen mufl: Die Tradition hat
uns vom siidamerikanischen Kontinent und seinen Bewohnern
eine notdiirftige und nur oberflichlich wahrheitsgetreue Geo-
graphie hinterlassen: auf der einen Seite die Hochkulturen der
Anden und das ganze Prestige ihrer Kiinste, auf der anderen
die sogenannten Kulturen des Tropenwaldes, das diistere Reich
von Stimmen, die durch Savannen und Dschungel streifen.
Hier erkennen wir jene Art von Ethnozentrismus, der im
Abendland auf vertraute Weise Zivilisation-und Barbarei ein-
ander entgegenstelit. Und diese Anordnung wird dann erginzt
durch die gelehrtere Uberzeugung, dafl das Leben des Geistes
zu seinen vornehmen Formen nur gelangt; wenn es.auf dem fiir
fruchtbar erachteten Boden einer grofien Zivilisation wichst:
kurz, dafl der Geist der Wilden wilder Geist bleibt.

Daf} das nicht stimmt und daf} die indianische: Welt sich als
fihig erweist; den abendlindischen Zuhtrer mit.ciner Sprache
zu iiberraschen, die einst nicht ohne Edho blieb; eben: dies leh-
ren uns die-Mbya-Guarani. Denn das religidse Denken dieser
Indianer, das sich in der ersten Frische einer Welt entfaltet;
in-der Gotter:und Lebewesen noch-als: Nachbarn verkehrten,
verdichtet sidh zu:einer strengen und: befrelten Meditation, Die.
Tupi-Guarani; von denen die Mbya-einer der letzten Stimme -
sind, stellen die amerikanische Ethnologie vor. das Ritsel einer

Eigenheit: schon vor der. Eroberung:lebteni sie:in 'der Sorge; -
ohne Unterlafl ‘das von ihren Mythen versprochene: Jenseits zu

suchen; ywy: mura ey, die Erde ohne Boses. Die spektakulirste
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n sprechen. Unter der Fithrung von inspirierten Schamanen
tén sich die Stimme in Bewegung und versuchten, unter
ten und Tanzen, zu den reichen Wohnungen der Gétter zu
en, die im Osten lagen. Doch dann tauchte das furcht-
Hindernis auf, die schmerzhafte Grenze, der grofle Ozean,
-dadtirch noch schrecklicher wurde, dal er die Indianer in
rhrer Gewiftheit bestirkte, dafl sich an seinem .anderen Ufer
_ dle.ew-lge- Erde befand. Und deshalb lebte die Hoffnung fort,
~sie‘eines Tages zu erreichen, und die Schamanen, die ihr Schei-
teri mangelndem Eifer und der Nichteinhaltung der Fasten-
“regeln zuschrieben, warteten geduldig auf cin Zeichen oder eine
" Botschaft von oben, um thren Versiich zu wiederholen.
- Die Tupi-Guarani-Schamanen hatten also einen grofien Einfluf}
-auf die'Stimme, vor allem die gréfiten von ihnen, die karai,
~deren: Wort, so klagten- die Missionare, die ganze Kraft des
~Dimons in sich barg. Thre Texte geben leider keinerlei Hinweis
. aufiden Inhalt der Reden der karai: wahrscheinlich aus dem
¢infadien Grund, weil die Jesuiten wenig erpicht waren, sich
i Komplizen des Teufels zu machen, indem sie schriftlich wie-
rholten, was Satan seinen indianischen Handlangern einflii-
erte." Doch Leute wie Thevet, Nobrega, Anchieta, Montoya
wiverraten unfreiwillig ihr zensierendes Sciweigen, wenn sie
erfithrungskraft des Worts der Zauberer anerkennen, das
upthindernis, wie sie sagen, bei der Evangelisierung der
den: Hier unterlief ihnen, ohne ihr Wissen, das Gestindnis,
s'Christentom in‘der geistigen Welt der Tupi-Guarani,
yrimitiver« Menschen, auf etwas stiefl, das stark genug
liért war, um sich etfolgreich und gleichsam auf der glei-
ibene der Missionierung entgegenzustellen. Uberrascht
rbittert entdeckten die eifernden Jesuiten, ohne es zu
en;-in: der Schwierigkeit ihrer Predigt die Endlichkeit
1t und die Licherlichkeit ihrer Sprache: bestiirzt stell-
daf}-der teuflische Aberglaube der. Indianer sich bis

e

zu den hochsten Regionen dessen erheben konnte :
Religion genannt werden mufl. A
So verdeckt, lief dieses-alte Wissen Gefahr, auf immer vew -

‘lorenzugehen, wenn nicht die letzien Guarani-Indianer, die |

aufmerksam seinem Ruf lauschten und die Erinnerung an es
chrien, es still lebendig erhalten hitten. Von den michtigen
Vilkern von einst {iberleben nur noch wenige in den Wildern
im Osten von Paraguay. Bewundernswert in ihrer Beharrlich-
keit, sich selbst nicht aufzugeben, bewohnen die Mbya, die vier
Jahrhunderte an Verunglimpfungen nicht zu zwingen vermoch-
ten, sich zu demiitigen, sonderbarerweise n'qc:h ‘heute die alte
Erde nach dem Beispiel der Vorfahren, in treuer Ubereinstim-
mung mit den Vorschriften, welche die Gotter erlieflen, bevor
sie die Stitte aufgaben und sie den Menschen iibertrugen. Den
Mbya ist es gelungen, ihre Stammesidentitit trotz allen Unbil-
den und Priifungen ihfer Vergangenheit zu bewszhren. Im 18.
Jahrhundert mifllang es den Jesuiten, sie dazu zu berreden,
den Gorzendienst aufzugeben und zu. den anderen Indianern
in den Missionen zu stoflen. Was die Mbya wufiten und was
sie in ihrer Weigerung bestirkte, waren die Scham und der
Schmerz dariiber, dafl das, was sie verachteten, ihre Substanz,
ihre Ehre und ihre Moral bedrohte: dafl ihre Gotter und die
Rede ihrer Gotter langsam durch die der Neuankdmmlinge
zerstrt wurden. Und in dieser Weigerung liegt die Originalitit
der Guarani, der ganz besondere Platz, den sie usiter den ande-
ren Indianerkulturen einnehmen, die Bedeutung, die sie fiir die
Ethnologie haben. Denn nur selten sieht man, daf} eine India-
nerkultur nach den’ Normen ihres eigenen- Gfaubénssystems
fortbesteht und diesen besonderen Bereich fast frei yon Entleh-
nungen zu erhalten- vermag, Aus der Beruhrung der Welt der
Weiflen mit der der Indianer erwichst meist éin verarmender

- Synkretismus, in dem,. unter einem stets: oberﬂachhrhen Chri-

stentum, das Eingeborenen-Denken 1ed1g11ch seinen Tod hin-
auszuschieben -sucht. Genau das ist- bei -den' Mbya nicht ge-

. schehen, die bis heute jeden Versuch der M1ssmn1erung zum

Scheitern verurteilt haben_
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Jahrhunderte alte Widerstand der Guarani gegeniiber

chlechten Erde, ywy mba’é megua, nach den Vorschriften
1i;.von denen von oben die giinstigen Zeichen erhalten wer-
iir die Offnung des Weges, der sie, iiber den Schredsen des
ceres” hinweg, zur ewigen Erde fithren wird. Man kénnte
wundern iiber etwas, das sich fast als Wahn. darstellt: die
Bestindigkeit dieser strengen GewifSheit, die fahig ist; durch
-die:Geschichte zu gehen, ohne von ihr berithrt zu werden. Dies
hiefle aber, die soziologische Auswirkung des religivsen Eifers
*“vetkennen. Denn wenn sich die heutigen Mbya noch als Stamm
-+ denken, d.'h. als soziale Einheit; darauf bedacht, ihren Unter-
schied zu bewahren, so erscheint diese Absicht im wesentlichen
-auf ¢inem religidsen Hintergrund: die Mbya sind ein Stamm,
+weil sie eine nicht-christliche religidse Minderhéit sind; weil der
~ Zemient ihrer Einheit die Gemeinschaft des Glaubens ist. Das
- Systemy der Glaubensinhalte und Werte konstituiert also -die
- Gruppe-als solche, und umgekehrt veranlaflt diese entschlos-
séne SelbstverschlieBung die Gruppe — etfersiichtige: Verwah-
e in-eines bis in die kleinste Erfahrung geachteten: Wissens —,
reue Beschiitzerin ihrer Gotter und Hiiteriti ihres Gesetzes
bleiben. ;
ich st die Kenntnis der religidsen Themamk unter den
edern des Stamms ungleich verteilt. Dic Mehrhelt der
ndianer begniigt sich ganz normal damit, fleiflig an den rituel-
zen teilzunehmen, die traditionellen Lebensregeln zu
iten -und- andichtig den. Ermahnungen ihrer: pa’i, ihrer
anen zu lauschen: Denn diese sind die wahren Weisen,
hyvon derselben Leidenschaft durchdrungen wie die karai
en' Zeit, der Begeisterung hingeben, ihre Gbtter. zu be-
Und-hier zeigt sidh erneut die Liebe der Indianer zum
owohl als Redner wie als Zuhrer: als Herrenider Wor-
ithende Redner finden die Kaziken-Scharhianen: bei
igen Indianern stets ein bereitwilliges Publikum,

Fast immer geht es in' diesen Reden um die Themen, welde die

“"Mbya im wahrsten Sinn:des Wortes verfolgen: ihr Schidksal

auf der Erde, die Notwendigkeit, die von den-Géttern verfiig-
ten Regeln zu beachten, die Hoffnung, den Stand der Vollkom-
menheit zu erringen, den Stand des aguye, der allein es denen,
die-ithn erreichen, vergdnnt, dafl die Bewohner des Himmels
ihnen den Weg zur Erde ohne Boses 6ffnen. Die Natur der
Sorgen der Schamanen, ibre Bedeutung, ihre Tragweite und die
Art, wie sie sie darlegen, lchren uns, daf der Terminus Scha-
mane die-wahre Personlichkeit dieser Menschen nur unzuling-
lich bezeichnet, jener Menschen, die einer verbalen Trunkenheit
fihig sind, wenn der Geist der Gitter sie beriihrt. Zuweilen,
aber nicht notwendig Medizinminner, trachten sie weit weniger
danach, den kranken K&rper wieder gesund zu machen, als
durch Tinze, Reden und Meditationen jene innere Stirke zu
erwerben, jene Kraft des Herzens, die allein geeignet ist,
Namandu, Karai Ru Ete sowie allen Gestalten des Guarani-
Pantheons zu gefallen. Die pa der Mbya sind also weniger
Praktiker als Meditierende. Auf-dem festen Boden der Mythen
unid Traditionen stehend, leisten sie, jeder fiir sich, an diesen
Texten eine wirkliche Deutungsarbeit. Wir finden also bei den
Mbya zwei Niederschlige ihrer miindlichen »Literatur«: den

profanen, der die Gesamtheit der Mythologie und insbesondere

den groflen Mythos vor den Zwillingen umfaflt, und den hei-
ligen, d. h. den Weiflen verborgenen, der aus Gebeten, religit-
sen Gesidngen, aus alll idén-:*Improviéationen besteht, die den
pa’i ihr flammender Eifer entlockt, wenn sie fijhlen, dafl ein

"Gott sich in ihnen vernchmbar zu machen wiinsdlt Der er-

staunlichen Tiefe ihrer:Rede geben diese pa’s; die man eher
Propheten als Schamanen zu nennien geneigt ist, die Form einer
Sprache, die ‘durch silirer ;poetischen Reichtum  auffille, Hier
zeigt sich im iibrigén. deutlich- die--Sorge der -Indianer, eine
Sphire des Heiligen zu definieren; in det die Sprache, in der

s gesagt wird, selbst ‘eine Negation der profanen-Sprache ist.
Die verbale Schépfung,: dem Bemiihen entsprungen; Liebewesen
und Dinge ihrer verhiillten Dimension, ihrem géttlichen Wesen
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u beriennen, fillirt somit zu einer sprachlichen Ver-
1g-des alltiglichen Universums, einer Grofien Rede, die
ne Geheimsprache halten konnte. So sprechen die
%on der »Blume des Bogenis«, wenn sie den Pfeil meinen,
om »Skelett des Nebels«, wenn sie die Pfeife bezeichnen, und
i»bliihenden Zweigen«, wenn sie die Finger von Namandu
_eSchworen Bewundernswerte Verklirung, um die Verwirrung
utid‘die Qual der Erscheinungen aufzuheben, in denen die Lei-
- ‘detischaft: der letzten Menschen nicht zu verharren wiinscht.
Letzte Menschen: so lautet der wahre Name der Mbya, India-
““ner; dié entschlossen sind, ihre Gotter nicht zu {iberleben,
Deér erste Schimmer der Morgendimmerung lific die Wipfel
- der grofen Biume hervortreten, Zur gleichen Zeit erwacht in
"'d"én:' Hetzen der Guarani-Indianer, vom Frieden der Nacht
unbesanftlgt, die Pein ihres tekoachy, des kranken Daseins; dis
von netiem das Licht des Gestirns erleuchtet und sje an ihr
Séhicksal als Erdbewohner erinnert. Dann kommt es nicht sel-
 ten vor; dafl ein pa’i sich aufrichtet. Seine Stimme, von den
“Unsiditbaren beseelt, Ort der Erwartung des Dialogs zwischen
‘den Menschen und den Gdttern, bringt die Strenge seines Logos
inklang mit dem Feuer des Glaubens, das die schénen For-

i

“ernsten Worte ihrer Wehklage zichen gen Osten, der Sonne zu
egegiien; dem sichtbaren Boten von Namandu, dem- machngen
dérer von oben: ihm gilt dieses exemplarische Gebet.

ersteund gerechte Regung der Hoffnung" ~W1derlegend
Ren die Worte, die der Aufstieg des Gestirns deni Rezitie-

unigeii der Menschen, sich von ihrem Aufenthaltsort los-
stheinen vergebens, da sie diejenigen nicht rithren,
élten. Doch am #uBérsten Punkg seines Zweifels und
ngst-kommt demjenigen; der sie'empfindet-und sie aus-
Erinnerung: an die -Vergangenbeit, an 'di¢ Vot~

“miéni ' des Wissens durchglitht. Wilde Frithmessen im ‘Wald; die

infléRt; ihn nach und nach in den Kreis des Jammers
n dem das Schweigen der Gotter.ihn zoriicklifc. Die

en deren Tinze; Fasten und Gebite - éinst nicht
: u___r_de ‘es ihnen micht gegeben, das-Meer zuiiber- -

ueren, den Weg hiniiber zu finden? Das heifit also, dafl die
“Menschen Mache iiber die Gotter haben, dafl alles noch méglich
ist- Und so erhirtet sich das Vertrauén in ein Schicksal, das
allen heutigen Menschen, den letzten Jeguakava gemeinsam ist:
ihr Warten auf die Worte wird nicht enttiuscht werden, die
Gétter werden sich denen vernehmlich machen, die auf sie
hiren.

So verlduft die Bewegung der spaten und friih gekommenen
Anflehung. Namandu, der von neuem sein Licht verstrdmt,
willigt also ein, die Menschen leben zu lassen: ihr nichtlicher
Schlaf ist ein Tod, dem das Morgengrauen sie entreifit. Doch
leben heiflt fiir die Jeguakava, fiir die Triger des jeguaka, jene,
welche die rituelle minnliche Haartracht weiht, zur Neutralitit
der Dinge erwachen. Die Mbya bewohnen die Erde im Raum
des Fragens, und der Vater ‘willigt also ein, die Klage der thm
Gewéihten anzuhbren. Doéh zur gleichen Zeit, da die Hoff-
nung auftaucht, in der erst die Moglichkeit des Fragens wurzelt,

hemmen: aber es messen sie das Blut und das Fléisch, und
Gebet und Tanz kénnen sie besiegen, vor aHem der Tanz, des-
sen genauer Rhythmus den Kérper von seiner Erdenschwere
befre1t Welche Abwesenhelt sagt d1ese Suche die so dringt,

spriinglichen schénen Wort-e,zder gotthchen Spra_che, 1n_ d_er das
Heil des Menschen: ruht. Rast auf der Schwelle ihrer wahren
Behausung: das ist das Wohnen der Jeguakava auf der schlech-
ten Erde. Die Unvollkommernheit der Kérper und Seelen ver-
hindert, sie zu verlassen, nur sie hilt sie diesseits der Grenze,
des metaphorischen Meeres fest, das in seiner den Indianérn
meist unbekannten Realitdt nicht so erschreckend ist; als dafl
es sie die vielleicht endgiiltige Verteilung des Mensdlhchen und
des Gotelichen ahnen liefle: daf jedes an sein eigenes Ufer ge-
fesselt ist.-Den Géttern gefé.___en, von thnen d1e Worte verdie-
nen, die den Weg zur- ewigen:Erde 6ffnen, die Worte, die.den’
- Menschen in den Regeln ihres kunft1gen Daseins. unterweisen’
" dies. ist-indes der Wunsch der Mbya. Mogen ‘doch die Gbtter

159

ist die erdhafte Mattigkeit am Werk, thren Aufschwung zu™




lien! Mogen sie doch die Mithen des Menschen, ihr Fasten,

‘anze, ihre Gebete anerkennen! Nicht weniger reich an
erdienisten als ihre Viter, sehnen sich die feguakava tenonde
ordngue’s; die letzten derer, welche die ersten Geweihten wa-
rer; -die Erde z verlassen ihr Schicksal wird sich also erfiil-
Ten.
“Wnd das ist, tragisch in der morgendhchen Stille eines Waldes,

Reufs wird nicht gestdrt dadurch, dafl in ihm unterirdisch der
‘Sinn wid die Neigung fiir den Tod keimt, dem entgegenzu-
“gehen'die grofie Weisheit der Guarani sich bewufit ist.

Mem Vater! ﬁamandu' Du gibst, daff ich von neuem mich -auf-
. RO richte!
: Und ebenso glbst du, dafl die Jeguakava von neuem sich aufrichten,
- die geweihten Minner, in ihrer Gesamitheit.
Und die’ Jachukava, die geweihten Frauen, du gibst, daﬂ auch sie
von neuem sich aufrichten, in ihrer Gesamtheit.
: Uﬁd alle 'jéne, die du nicht mit jeguaka versorgt hast, du gibst,
dafl audh sie von neuem sich aufrichten, in ihrer Gesamtheit.
“Und siekér im Namen der Geweihten, im Namen derer, d1e nidht d1r
: gewelht smd in ihrer aller Namen frage ich.

Usnd "deﬂridch, was dies alles berrifft, _
“so’spridhst du-die Worte nicht aus, Karai Ru Ete: -
nicit fiir mich, nicht fiir deine S6hne; die bestimme sind-fiir die
“unzerstbrbare Erde, die. ew1ge Erde, die keme Klemhchkmt
erdirbt.. S
D spnc-hst d1e Worte niche aus, in denen d1e kunfmgen Regeln_‘g__,_,
rer Kraft ruhen, die kiinfrigen Regeln unseres Eifers. '

Hkommenér Natur ist mein BIut
ollkonirener Natur ist mein Fleisch,
heulich, es mangelt thm ]ede Schonhmt
‘so eingerichtet, ©
wunvollkommenes -B:lut,

‘das meditierende Gebet eines Indianers: die Klarheit seines-

id damit mein unvollkommenes: Fleisch

sich schiitteln und ihre Unvollkommenheit weit von sich werfen:
280 beuge ich mein Kniel in der Hoffnung auf ein tapferes Herz.
Und dennoch, siche: du sprichst die Worte nicht aus.

_ Und aus all diesen Griinden

brauche ich gewiBl nicht vergeblich deine Worte:
die der- kunftlgen Regeln der Kiaft,
die der kiinftigen Regeln eines tapferen Herzens,
die der kunftzgen Regeln des Eifers.

Nichts mehr aus der Gesamtheit der Din’_ge macht meinem Heizeini

' ‘ Mut.
Nlchts mehr ‘gibt mir ein Zeichen fiif die kunftlgen Regeln meines
: : Daseins..

Und das ‘unheilvolle Meer, das unheﬂvolle Meer,

du hast nicht gegeben, daf ich es uberquere ich,

Und deshalb in Wahrheit, deshalb s1nd meine Briider nur noch
wenig an der Zahl,
sind meine Schwestern nur noch Wemg an der Zahl

Siehe: im Namen der Wemgen, die noch ble1ben,

lasse ich meine Wehklage héren.

In'ihrem Namen frage ich abermals:

denn Namandu gibt, dafd sie sich aufrldlten,

Die Dinge sind so eingerichtet,

“und jene, die sich aufrichten in ihrer Gesamtheit,

lenken die Aufmerksamken 1hres thks auf ihre kunft1ge Nahrung,
sic alle;

~ und da sich die Aufmerksarnken: 1hres Bhd(s auf ihre kiinftige
Nahrung lenkt,

smd es nun sie, die leben, sie aIle.

Du gibst, ‘daf ihre Wotie smh aufschwmgen,
du rwedist ihre Fragen,
_du g1bst, daﬂ ihnen- a.IIen €ine. groﬂe Wehklage entstromt.

1 Beschretbung der Bewegung des r1tuellen Tanzes e o
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hisieher ich richte mich auf in meiner Miihsal,
‘dénnoch sprichst du die Worte nicht aus, nein, in Wahrheit
pn&lst du die Worte* ‘nicht aus.

_'i‘fifolgedessen dringt es mich zu sagen,

' Karai Ru Ete, Karai Chy Ete:

jéne, die nicht von kleiner Zahl waren,

d1e bestimmt waren fiir die unzerstorbare Erde, die ewige Erde,

die keine Kleinlichkeit verdirbt,
du hast gegeben, daﬁ sie alle in Wahrheit fragen, €inst, im Namen
der kiinftigen Regeln thres Daseins.
Und gewifilich kannten sie sie in threr Vollkommenheit einst,

Und wenn meine Natur sich von ihrer gewohnten Unvollkommen-
. heit befreir,
" wenn das Blut s1d1 von seiner vergangenen gewohnten Unvollkom-
menheit befreit:
dann kommt das gewifl nicht von all den schIechten Dingen,
sondern daher, dafl mein unvollkommenes Blut, mein unvollkom-
menes Fleisch sich schiitteln und ihre Unvollkommenheit weit von
“sich werfen. : :

_'Deshalb wirst du im Uberfluf} die Worte ausspreéhen,
~die Worte der schénen Seele,

fﬁr-den, dessen Gesicht kein Zeichen entstellt.2 -

"I Uberflufl wirst du die Worte aussprechen, - ... -
"6 du, Karai Ru Ete, und du, Karai Chy Ete, .
' fiir-alle; die bestimmt sind fiir die unzerstérbare Erde,
‘die ewige Erde, die keine Kleinlichkeit verdirbe,

Dy, Thr3* '

' D h. fiir-den, der die christliche Taufe verwe1gert

Dleser Text wurde im Juni 1966 im Osten Paraguays gesammelt. Er
rde in der Emgeboreuen-Spmche aufgenommen und mit Hilfe von
Cadogan [ins Franzdsische] ubersetzt. Wn' danken 1hm an dieser

_"ts:di'ién'en in’ Ecbanges et 'Com'#iitﬁicdt‘ions "{Clau'de Lévi-Strauss
n: semes 6o. Geburtstags), hrsg von Pomllon und P Maranda,
Ldag: 1970 e

-Vc:)m_ Einen obne das Viele

Es war nach der Sintflut. Ein Bere_chnender und nedcischer-Gc)ﬁt
lehrte seinen Sohn, wie er die Welt wieder zusammenfiigen
kénne: »Und so mufit du es machen, mein Sohn. Lege die kiinf-

- tigen Grundsteine der unvollkommenen Erde... Nimm einen

guten Haken als kiinftige Grundlage der Erde. .., das kleine.
Wildschwein wird fiir die Vermehrung der unvollkommenen
Erde sorgen.;. Wenn sic die Grofle erreicht haben wird, die
wir uns wiinschen, werde ich es ‘dir sagen, mein Sohn ... I,
Tupan, ich bin der, der iiber die Pfeiler der Erde wadcht.. .«
Tupan, der Herr des Hagels, des Regens und der Winde, lang-
weilte sich, er hatte niemanden zum Spielen, er brauchte Ge-
sellschaft. Aber nicht irgendwen, nicht irgendwo. Die Gotter
lieben ‘es, ithre Partner auszisuchen. Und dieser Gott wollte,
daf die neue Erde eine unvollkommene Erde sei, eine schlechte
Erde, dennoch fihig, die kleinen Wesen zu empfangen, die auf
ihr leben sollten. Und deshalb wufite er, der Vorausschauende,
dafl er Nade Ru Ete wiirde entgegentreten miissen, dem
Herrn eines Nebels, der schwer: und diister der Pfeife ent-
weicht, die er raucht, und die unvollkommene Erde u-nbéw"ohr;—
bar macht. »Ich singe mehr als Nande Ru Ere. Ich werde wis-
sen, was zu tun ist; ich werde wiederkommen. Ich werde ‘dafiir
sorgen, daf der Nebel fiir dieunvollkommene Erde leicht ist. Nur

so werden die kleinen Wesen, die wir dort hinunterschicken, er-

frischt, gliicklich sein. Die wir auf die Erde schicken, unsere klei-
nen Kinder, diese Teile von uns, werden gliidilich sein. Diese
miissen wir tiuschen.« Er war eiri Schelm, der gottliche Tupan.-

Wer spricht so.im Namen des Gottes? Welch furchtloser Sterb-
licher stellt sich ohne zu zittern auf eine Stufe mit eineni’ der
Miichtigen -von oben? Dieser bescheidene Erdbewohner ist indes -
nicht vérriidkt. Er ist einer jener: klemen Wesen, die Tupan am
Anfang'der Zéiten: damlt beauftragte, ihn zu zerstreuven: Er-ist
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arani-Indianer. Er weifl um viele Dinge und denkt iiber
chicksal der Seinen nach, die sich in stolzer und bitterer Ge-
Bheit die Letzten Menschen nennen, Die Gotter verhiillen zu-
en thre Absichten. Und er, der karai, der sie zu hSren vermag
und die Wahrheit sagen mufi, offenbart sie seinen Gefihrren.

Tn-dieser Nacht inspirierte ihn Tupan, sein Mund war darob
gpttliﬁi, er war selbst der Gott und erzdhlte von der Entste-
hitng der unvollkommenen Erde, ywy mba’emegna, des Auf-
enthaltsorts, der arglistig dem Gliick der-Guarani anvertraut
‘worden war. Er sprach lange, und der Sciein' der Flammen
erleuchtete Metamorphosen: bald das ruhige Gesicht des gleich-

“Beni Rede, bald die dngstliche Spannung eines allzu mensch-
~ lichen Wesens, das wiederkehrt, und fremdartige Worter. Der
Rede des Gottes folgte die Suche nach ihrem Sinn, -das'_ Denken
eines Sterblichen miihte sich, ihre triigerische: Evidenz zu {iber-
" setzen. Die Gétter brauchen nicht nachzudenken; und die Letz-
ten Menschen geben nicht auf: sicher sind sie die letzten, aber
sie wissen weshalb. Und es losten die beseelten: Lippen des
' karai das Ritsel des Ungliicks, unschuldige Deutung und eisige
Feststellung, deren Glanz kein Rachegefithl triibt: »Die Dinge
“sind- in-ihrer Gesamtheit eins; und fiir uhs, dle das nicht ge-
: wollt haben, sind sie schlecht.« 8

“Dunkelheit und Tiefe: sie fehlen in dlesem Fragment gewifl
cht Das Denken, das sich darin duflert, reizt-doppelt: durch
& Hirte, durch seineni Uzsprung. Denn es ist-das Denken

charnanen, tief in einem Wald von Paraguay Und wir spiiren
ich, daf es: uns nicht v3llig fremd ist; -

handelt sich um die:Genealogie des Ungliidks. Die Dmge sind
£, sagt der Text, die Menschen sind die ,Bewohne_r einer
kemmenen Erde, einer schlediten Erdé. So- war es immer.
uarani sind an das Ungliick gewohnt, es 15t fiir sie niche
it fiberraschend. Sie wufiten viel davon; schon lange vor
ft: der WeiRen, die ihners hier - nichts -beibrachten:

waren niemals gute Wllde,tunablasszg plagte sie

- die Uberzeugung, fiir das Ungliick mcht geschaﬁen zZu

giiltigen Tupan und die gewihrie Weitschweifigkeit der gro--

" Ungliick des -irienschlichen Daseins, Unvollkommenhem der

- Wilden, eines. anonymen Autors, eines alten Guaram-‘

* Guarani so hartnickig ersehrien? Liegt die Volikommenhen: der’

wie die Gewiflheit, eines Tages ywy mara-ey za ertel

Erde oline Béses. Und ihre Weisen, die unaufhorlich d
sannen, wie es gelingen kdnnte, dachten iiber das Proble
Ursprungs nach, Woher kommt.es, dafl wir anderen eing
vollkommene Erde bewohnen? Der Gréfle der Frage entspi
-die Heroik der Antwort: wenn das Dasein ungerecht i
sind nicht die Menschen schuld; wir brauchen uns nidit. d
an die Brust zu schlagen, daf wir unvollkommen leben, . -
Doch worin wurzelt jene Unvollkommenheit, die die Meiis _
bestiirme und die wir nidit gewollt haben? Sie kommt daher,

dafl »die Dinge in ibrer Gesamtheit eins sind<. Eine unerwab -
tete Formulierung, dazu geschaffen, -die entfernteste Motgens.

réte des abendlindischen Denkens bis. zum Schwindel erbeben
zu lassen. Aber genau das ist es, was die Guarani-Denker sagen,
was sie immer verkiindet haben — bis zu den’ duflersten, wahn~
sinnigsten Konsequenzen: das Ungliick entstelit aus der Un:
vollkommenheit der Welt, ‘weil man von allen Dingen, aus -
denen die unvollkommene Welt besteht, sagen kann, dafl:sie
eins sind. Einssein: das ist das Merkmal- der Dinge der Welt.
Eins: das ist'der Name des Unvollkommenen. Kurz, was sagt
das Denken der Guarani in der virdlenten Biindigkeit semer."
Rede? Es sagt, daf das:Eine das Bose ist. '

Welt, Einheit als Rif, der sich durch das Herz der Dinge zicht, -

aus denen die Welt bestéht: das st es, was die Guarani-India- _
ner seit jeher trieb, éinen anderen Raum zu suchen, um darin
das Gliick eines von seiner Urwunde geheilten Daseins zu er-
fahren, eines Daseins, das sich an einem vons-Eirien befreiten -
Horizont entfaltet. Doch was ist dieses Nicht-Eine, das die

Welt im Vielen, gemif einer der westlichen” Metaphysik ver: .
trauten. Teilung? Und behaupten d1e Guarani, anders als-die.
alten Griechen;,:das Gute-dort, wo wir es spontan- ausscheiden?

Doch wenn: Wit bei den-ersten einen ihtivern- Aufstzmd gégen <

das Reich des Elnen, be1 den anderen dagegen cine kontempl’



nsucht nach:dem Einen finden, so b‘ehauptexi die Gua-
chwohl nicht das Viele; das Gute, das Vollkommene
etinen-sié nicht in’ der mechanischen Auflsung des Einen.
d warum fallen die Fins genannten Dinge eben dadurch ins
echte Feld der Unvollkommenheit? Eine Interpretation, die
"_-der ‘Buchstabe des Fragments scheinbar erheischt, mufl verwor-
~ fén werden: die des Einen als Ganzes.-Der Guarani-Weise er-
klgre, daB »die Dinge in ihrer Gesamtheit eins sind«; aber er
" benennt nicht das Ganze, eine Kategorie, die diesem Denken
* wielleicht fehlt. Er erklirt, dafl jedes einzelne der »Dinge,
aus denen die Welt besteht — der Himmel und die Erde, das
Wasser und das Feuer, die Pflanzen und die Tiere, schliefilich
die Mernschen — vom unheilvollen Siegel des Einen geprigt
sitid: Was ist ein Ding, das Eins ist? Woran erkennt man das
Zeichen des Einen an den Dingen? - : -
* Eins ist jedes verderbliche Ding. Die Seinsweise des Einen ist
das Vergingliche, das Voriibergehende, das Kurzlebige. Was
_entsteht, wichst und sich entwickelt, nur um unterzugehen, von

 wir, auf dem Umweg einer bizarren Inszenierung des Identi-
titsprinzips, zur Grundlage der religidsen Welt der Guarani.
*Auf die Seite des Verderblichen geworfen, wird- das Eine zum
- Zeichen des Endlichen. Die Erde der Menschen birgt in sich nur
Unvollkommenheit, Fiulnis, Hilllichkeit: hiflliche Erde ist
ler-anidere Name fiir schlechte Erde. Ywy mba ¢ megua, das
- ist"das Reich des Todes. Von jedem Ding, das sich auf einer
Flighbahn bewegt, von jedem sterblichen Ding sagt mian— sagt
._j(-‘_;}_uaram-Denken =, daf} es Eins ist. Das Eine: An_kerplatz
Todes. Der Tod: Schicksa!l dessen, das Eins ist. Warum sind:
Dinge, aus denen die unvollkommene Welt besteht, sterb-
? ' Weil sie endlich sind, weil sie unvollstindig sind. Alles
grbliche stirbt, weil es unvollstandlg ist, das Eine bezeich-
dag Unvollstindige. : -
sicht sehen wir nun- Klarer. Dze unvollkommene Erde in
&Dinge in ihrer Gesamtheit eins sindx, ist das Reich des
ndigen und der:-Raum des Endlichen; das Anwen=

dem heifdt es, es ist Eins. Was bedeutet das? Damit gelangen’

ungsfeld des Tdentitdtsprinzips. Denn sagen, daﬂ A& :
ieses gleich dieses ist und daf ein Mann ein Mann 1st, hei
leichzeitig, daB A nicht Nicht-A ist, daf dieses nicht jenes
d daR die Menschen keine Gdtter sind. Die Einheit in dé
Dingen benennen, die Dinge nach ihrer Einheit benennen, he1{5t'
auch, ihnen dié Grenze, die Endlichkeit, die Unvollstindigkeit”
‘zuschreiben. Es ist die tragische Entdeckung, dafl diese Macht,
die' Welt zu bezeichnen und ihre Wesen zu bestimmen - -dies -
ist dies und nichts anderes, die Guarani sind Menschen und
nichts anderes -, nﬁr'éine Parodie der wahren Macht ist, der
gehe1men Madht, die i in aller Stille sagen kann, daf. dies dies
ist und gleichzeitig jenes, daff die Guarani Menschen sind und
gleidhzeitig Gotter. Eine tragische Entdeckung, denn wir haben
das nicht gewollt, wir anderen, die wir wissen, dafl unsere
Sprache tduscht, wir, die' wir keine Miihe gescheut haben, die
Heimat der wahren Sprache zu errcichen, den unverderblichen
Aufenthalt der Gotter, die Frde ohne Boses, in der nichts, was
existiert, Eins genannt werden kann,
Im Land des Nicht-Einen, in dem das Ungluck zunichte wird,
der Mais von selbst wichst, der Pfeil denen das Wild bringt,
die nicht mehr zu jagen brauchen, der geregelte Flufl der Hei-
raten unbekannt ist, die ewig jungen Menschen ewig leben. Ein
Bewohner der Erde ohne Boses kann nicht eindeutig bezeichnet
werden: gewifl ist er ein Mensch, aber auch das Andere des
Menschen, ein Gott. Das Bose ist das Eme Das Gute ist nicht
das Viele, es ist bezdes, sowohl das eine wie das andere, das
Zuwei, das die Vollstandlgen Wesen wahrheitsgemifl bezeich-
net. ¥wy mara-ej, Bestimmungsort der Letzten Menschen,
_ beherbergt keine Menschen mehr, keine Gtter mehr: nur noch
Glemhe, Gott-Mensdien, Menschen-Gotter, so daf keiner von
ihnien sich gemifl dem Einen sagt.
Ein religitses Volk;. das durch die ]ahrhunderte hmdurch in
seiner hochmiiitigen 'Weigerung, sich der unvollkommenen Erde
zu unterwetfen, vethatrte, ‘ein Volk dberheblicher Itter; das
. sich :hbch"-genﬁ'g” einschitzte, um neben den Gottern sitzen zu
wollen, so schweiften die-Guarani-Indianer einst umher auf der
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: I-_J,nd wie .oﬁ,erfuhr:en sie, als sie dort-ankamen, an
rdnden, den'Grenzen der schlechten Erde; das Ziel fast
ugen; dieselbe List der Gotter; denselben Schmerz, das-
Scheitern: Hindernis zur Ewigkeit, das mit der Sonne
chwundene Meer.
it sind nur noch.eine kleine Schar und fragen sich, ob sie nicht
' Begrxff stehen, den Tod der Gotter zu leben, ihren eigenen
zu leben. Wir sind die Letzten Menschen. Und doch schw-
et sie-nicht ab, schnell iberwinden sie ihre N1edergesd11agen—
: hen:, die karai, di¢ Propheten. Woher beziehen sie die Kraft,
o _nu:ht aufzugeben? Sind sie blind, wahnsinnig? Daraus, dafl die
. Sdiwere der Niederlage, die Stille am Himmel, die Wiederho-
* lunig des Ungliidss fiir'sie: n1emals endgiiltig sind. Willigen die
Goiter nicit zuweilen ein;:zu. sprechen? Gibt es nicht immer,
irgendwo im Urwald, ‘einen Auserwihlten, der ihrer Rede
lauscht? In dieser Nacht erncuerte Tupan das alte Versprechen
durch den Mund eéines Indianers, in dem der Geist des Gottes
‘wohnte. »Die wir auf die unvollkommene Erde schicken, mein
hn, wollen wir gedeihen lassen. Sie werden ihre kiinfrigen
ittinnen finden, sie werden sie heiraten und Kinder haben:
damit ste die Worte vernehmen. konnen, die uns entstrémen.
Wenn sie sie nicht vernchmer, w1rd sie nichts Gutes erwarten.
[ das wissen wir seht gutix .
ist. der Grund, weshalb die Guaram—Inchaner fur alles
ere gleichgiiltig — die Gesamtheit der Dinge, die Eins sind -,
ig darauf bedacht, ein Ungliids, daf} sie nicht gewollt ha-
-von sich zu weisen, sich ohne Frohlichkeit freuen, ‘wenn
odyeinmal die Stimme: des Goftes hiren: »Ich; Tupan, ich
euch diese Ratschlage Falis eine dieser Kenntnisse in euren
hren bleibt, in eurem: Gehor, Werdet ihr meine Spuren erken-
-Nur.so swerdet ihr das Ziel erreictien, das euch gewie-
'LIt’h geh weit-fort, ich gehe weit fort ihr werdet
1 Deshalb: vergeﬁt nicht meine Namen;«*
_;i‘en—:in?:'L’premgre -19720, 1972-/7:3.‘ i

pitel 10
-ber die F olter in primitiven G'esellsclm ften

:I,_. '.Geset_z - Schrift

Die Hirte des Gesetzes darf niemand vergessen. Dura lex sed
lex:. Viele Mittel wurdén erfunden, je nach den Zeiten und Gé-
‘sellschaften, um die Erinnerung an diese Hirte stets frisch zu
halten. Das einfachste und jiingste war bei uns die allgemeine
und kostenlose Schulpflicht. Sobald: die Bildung sich weltweit
durchsetzte, konnte sich niemand mehr, ohne zu liigen — ohne,; '
sich zu vergehen ~ auf seine Unwissenheit berufen. Denn das
harte Gesetz ist gleichzeitig Schrift. Die Schrift ist fiir das Ge-
setz, das Gesetz wohnt in der Schrift; und wer das eine kennt, _
kann' das andere nicht mehr verkennen. Jedes Gesetz ist also
geschrieben, jede Schrift ist ein Zeichen des Gesetzes. Die gro-
fen Despoten der Geschichte lehren es uns, alle Konige, Kaiser;
Pharaonen, alle Sontien, die thren Vélkern ihr Gesetz aufzu-
zwingen vermochten: immer und iiberall sagt dié stets neu er-
fundene Schrift von vornherein die Mache des Gesetzes, sei es
auf Stein geme1i3elt auf’ R1nden geschnitzt, auf ‘Papyrus ge-
zetchnet. Und sogar die guipr der Inkas kann man fiir eine
Schnﬂ: haltén, Weit davon entfernt, sich auf bloBe Gediditnis-
stiitzen dér Buchhaltung zu beschrinken, waren diese Knoten-
schnure von Anfang an, notwendig eine Schrift, welche die
Legmmmat des imperialen Gesetzes und den Schrecken bekraf-
_mgte, den es emﬂoﬁen sollte '

2. Schrzﬂ Korper

Daﬁ das Gesetz s'ch unerwarteten Raumen e1nzusd1relben ver- -
- mag, kann uns d1e5 oder jenes literarische Werk “zeigen.. Der 4
- Offizier der § tmfkolomel erklirt dem Reisenden in allen. Em-. '

' zelheiten, wie d1e Gesetz-S chre;bmascfame funkuomert- -
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nser Urte11 klingt mcht streng Dem Verurteilten wird das Ge-

das erdibertretén hat, mit der Egge auf den Leib geschrieben,
Dxesem_ Verurteilten zum Beispiel« — der Offizier zeigte auf den

 Mann - »wird auf den Leib geschrieben werden: Ehre deinen Vor-
gesetzten'«

Und dem Reisenden, der verwundert hort, dafl der Verurteilte
sein Ur-teil nicht kennt, antwortet der Offizier niichtern-

»Es wire nutzlos, es 1hm zu verkunden. Er erfa.hrt es ja auf seinem
Leib «

7 Und spater-

»Sie haben gesehen, es ist mcht leicht, die Schrift mit den Augen zu

entziffern; unser Mann entziffert sie aber it seinen Wunden. Es ist

allerdings viel Arbezt, er braucht sechs Stunden zu zhrer Voll-
N endung «

Kafka bezeichnet hier den Korper als Schrelbﬂa&le als Flache
die geeignet -ist, den lesbaren Text des Gesetzes zu empfan—
gen.

Und wenn man. einwendet, daB es unmoghch sei, die schxere
Ima.gmatmn des Schnf’cstellers auf soziale Tatsachen zu iiber-
tragemn, so antworten wir, daf der Kafkasche Wahnsinn in die-
sem Fall eher als Ant;zzpanon erscheint und dafl die Jiterari-

_ sche Fiktion die allerjiingste Realitdt ankunchgt Das Zeugnis

~yon Martschenko? Veranschauhcht biindig die von Kafka er-
dhrite drelfache Verbmdung von Gesetz, Schnf’c und Korper.

»Und: dann d1e Tatowxerungen.

1di -sah zwei ehemalige Verbrecher, die danach pohtlsche Haﬁ'lmge
wutden, einer von ihnen hief Musa, der andere Masaj. Auf Stu‘ne\
F Backen hatten sie Spriiche cintdtowiert: >Die Kommunisten sind
fiker, >Die Kommunisten trinken das Blut des Volkes«. Spiter
rafiidh viele Hifllinge, die fhnliche Spriiche in die Gesichter tito-
t hatten. Sehr oft konnt¢ man mit groflen Buchstaben {iber die
tirne gesdifieben lesen: >Ein Sklave Chruschtschows<, >Ein
det:KPdSU«« '

W der Stmfkolome.
- Meine Aussagen, Frankfurt 1969, S. 92,

er braucht das System--des Gesetzes eine Maschihe di
ext auf den K&rper des Gefangenen schreibt, der die Priifung:
siv erduldet, wihrend im realen Lager die bis zum dufl
sten getriebene dreifache Verbindung sogar die Notwend1gke1t _
er Maschine aufhebt: es.ist der Gefangene selbst, der sich.in
eine Gesetz-Schreibmaschine verwandelt und es sich auf den K
eigenen Korper schreibt. In den Strafkolonien von Morday_m_
findet die Hirte des Gesetzes die Hand, den Korper des schul-
digen Opfers selbst, um sich auszudriicken. Die Grenze ist er- -
reicht, der Gefangene steht absolut auflerbalb des Gesetzes, er
ist vooelfre1 sein beschriebener Korper sagt es.

j. Kérper — Ritus

Sehr v1eIe prnmtwe Gesellschaften unterstreichen die Bedeu-
tung, die sie dem Eintritt- der jungen Leute ins Erwachsenen-
alter beimessen, durch die Institution der sogenannten Uber-
gangsriten. Diese Initiationsrituale bilden oft eine- -wesentliche
Achse, um die sich das gesamte soziale und religitse Leben der
Gemeinschaft dreht. Und fast immer bezicht der Initiations-
titus.den Kérper der Initianden ein. Unmittelbar’ bezexchnet _
die Gesellschaft den Korper als den Raum, der allein geeignét
ist,. das. Zeichen einer Zeit, die Spur eines Ubergcmgs, die Zu-
weisung eines Schzcksals zu tragen. Zu Welchern Gehexmnls 1ti=.
ititert der Ritus, der einen Augenbhck lang den Korper des
Initianden vollstandlg in Besitz nimmt? Nihe, Komphzen-
schaft von Kérper und Geheimnis, von Kérper und Wahrhelt

die” die Initiation offenbart: d1e5es Eingestindnis filhrt zur
Prizisierung der Frage. Warum maf der individuelle Korper
det Sammelpunkt des Stammesethos sein, warum kann das Ge-
Heimnis nur durch die soziale Operation des Ritus.am Kérper
- der jungen Menschen mitgeteilt werden? Der Karper mediati-
- siert-den Erwerb eines Wissens, und dieses Wissen schreibt sich
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e Kirper, Natur dieses Wissens, das durch den Ritus
' j'ubet‘nnttelt witd, Funktion des Korpers im Verlauf des Ritus:
".eme doppeh:e Frage, auf welche die Frage nach dem Smn der
__n1t1at10n hmauslauﬁ

4 Rzms Folter

»Oh! Horrzbzle Dist, et mzmbzle dzcm’ Gott sei Dank, es ist vor-
bei, und ich kann euch alles.erzihlen, was ich gesehen habel«

Géorge Catliti3 hat vier Tage lang an der groflen Jahreszere-
mionie der” Mahdﬁn:—indidner teilgenommen. In seiner vorbild-
Tichen Beschre1bung sowie in seinen Zeichnungen kann der
Augenzeuge, trotz der Bewunderung, die er fiir diese grofien
Krieger der Ebenen empfindet, nicht umhin, sein Entsetzen und

" seinen Abschei: angesichts dieses rituellen Schauspiels zu bekun-
‘den. Denn wiewohl das Zeremoniell die Besitzergreifung des
Kétpers durch -die ‘Gésellschaft’ ist, bemiichtige sie sich seiner

“dodch nicht auf beliebige Weise: fast immer, und das ersc.’nreckt
Catlm, untermrfl; das thual den Korper der Tortur:

»Emer nach dem anderen gmgen die jungen Leute, schon von vier
Tagen absoluten Fastens und drei schlaflosen Nichten geze1dmet,
' auf 1]1ren Pemlger zu, D1e Stunde war gekommen «

In_ den Tet gebohrte I..ocher, in"die Wunden: gejagte Spiefle,
idngen;  Verstimmelung; das letzte Rennén, zerfetztes
d1e Mlttel der Grausamkelt scheinen unersehopfhch

o
.

_ 1e1chmut, 1ch modj,te fast sagen d1e Heiterkeit, mit der d1e
0 Leute ihr. Martynum ertrugen, war noch aufletgewdhnlicher
‘ Marter selbst A Emlgen, “die gewahrten, daf ich Ze1chnun-
gelang es sogar, mir in d1e Augen zu séhen und zu

nd idi, der ich horte, wie das Messet in ihrem F1e1sch
; 1 ‘rénen fiche zuruckhalten konnte <

Les:d. ndiem-:de_-!a:Pmi’ri‘é, :(—franz.- -.Ubers., Paris 1959)

sd1we1gend fillt der Gefolterte in Ohnmacht. Bei den beru ims
ten Mbaya-Guaycuru aus dem paraguayschen. Chaco muflten
ie jungen Leute, die das Alter erreicht hatten, um indié
Klasse der Krieger aufgenommer zu werden, ebenfalls die:Lei-
_ensprobe durchmachen. Mit Hilfe'eines zugespitzten Jaguar- .
nochens durchbohrte man ihren Penis und andere Korper:
tejle. Der Preis der Initiation war auch hier das Schwelgen
Man kénnté die Beispiele unendlich mehren, die uns stets ein
“und. dieselbe Sache zeigen: in den primitiven Gesellschaften ist

die Folter das Wesen des Initiationsrituals. Doch verfolgt diese
dem Korper aufetlegte Grausamkeit nur das Ziel, die physische
* Widerstandskraft der jungen Leute zu messen, die-Gesellschaft
der Qualitit threr Mitglieder zu versichern? Sollte das Ziel: der
~ Polter im Ritus lediglich darin bestehen, die GeIegenhe1t U he-,
- fern,cinen- individuellen Wert zu beweisen? Diese klass;sche
' Anscha.uung bringt Catlin sehr gut zum Ausdrudk:

Durchhaltekraﬁ fhit einem Wort, 1hres auﬁergewohnhchen _t"1z1s-

Doch wenn ‘wit es dabei bewenden lassen, werden. wit"die
- Funktion desLeidens verkennen, dic Bedeutung seines Einsat-
zes unendlich schmalern und vergessen, dafl der Stamm darmt
das ndunduum ctwas lehrt. :

4..:1?:-.."'-(31%i$tres,' Chronigue des Imiiens Guiayaki, Paris 1972.




olter— Gediichtnis

DieTnitiatoren achten darauf, dafl die Intensitit des Schmerzes

‘ihren Héhepunke erreicht, Bei den Guayaki wiirde ein Bam-

~ busmesser-bei weitem ausreichen, die Haut der Initianden zu

- durchschneiden. Doch das wiire nicht schmerzhaft genung. Daher
‘muf} ein Stein benutzt werden, der stumpf ist; aber nicht zu
sehr, ein Stein, der state zu schneiden zerreiflt. So macht sich ein
Mann mit geschultem Auge auf den Weg, um bestimmte Flufi-
“betten zu erkunden, wo diese Foltersteine zu finden sind.
George Catlin stellt bei den Mandan die gleiche Sorge um die
Intensitit des Schmerzes fest:

. Der erste Arzt druckte zwischen seinen Fingern etwa zwei Zeri-
timeter Fleisch hoch und durchbohrte es von beiden Seiten mit sei-
‘nem Skalpmesser, das sorgfaltig schartig gemacht worden war, damit
die Operatxon schmerzha.fter sef.«

Und ebensowemg wie der Guayak1 Schropfer empfindet der
‘Mandan-Schamane das geringste Mitleid:

»Die Peiniger kamen nihery sic untersichten seinen Kérper, sorgfil-
tig; Wenn die’ Qual enden sollte, mufite er, ihrem Ausdrud{ gemifl,

~,

vollig tot, d. h. ohnma.chug sein« - -

Genau in’ defh"‘“MafS’e' in dem  die Initiation unleugbar eine
_Probe des personhchen Muts ist, driickt sich dieser, wenn man
so-sagen darf, im Schweigen aus, das dem Schriierz entgegen-
:steht Doch nach der Imtlatlon, wenn Jjeder Schmetz- bereits
‘fuergessen 1st, bleibt etwas- zuriick, ein unwiderruflicher Rest,
die Spuren, die das Messer oder der Stein auf dem Kérper hin-
1ifle, die Narben der empfangenen Wunden. Ein initiierter
inn jst ein: gezeichneter Mann. Das Ziel der Initiation in
! Aspekt besteht darin, den Kdrper zu zeichnen: im
0ns tual dmckt df.e Gesellschaﬂ zbr Zezchen auf den

rénn er nur noch eine bdse Erinnerung sein mag, dennoch mit
‘Purcht und Zittern' ertragen wurde. Das Zeichen verhindert’
das Vergessen, der K&rper selbst trigt auf sich die Spuren der
Erinnerung, der Kérper ist Gedichtnis.
Denn es geht darum, die Erinnerung an das Geheimnis nicht zu
verlieren, das die Gesellschaft einem anvertraut hat, die E:i_né'
‘nerung an jenes Wissen, das die jungen Initiierten nunmehr be-
sitzen. Was weifl min der junge Guayaki-Jiger oder der junge
Mandan-Krieger? Das Zeichen driickt gewif} ihre Zugehdrig-
keit zur Gruppe aus: »Du bist einer der unseren, und du witst
es nicht vergessen.« Dem Jesuiten-Missionar Martin Dobriz-
hoffer> fehlen die Worte, um die Riten der Abipone zu be-
schreiben, die das Gesicht der jungen Midchen bei ihrer ersten
Menstruation grausam titowieren. Und einer von ihnen, .die
sich nicht enthalten kann, unter den Bissen der Pornen.zu, stoh-
nen, sc’nreu: die alte Frau, die sie martert, wiitend zu:

»Genug der Unverschimtheit! Du bist unserer Rasse nidit wert!
Ungeheuer, dem ein dorniges Kitzeln - unertriglich ist! Vielleichs
weiflt du nicht, daff du zur Rasse derer gehrst, die Wunden tragén
und ' zu ‘dén Siegern’ zihlen? Du bereitest den Deinen Schande,
schwaches Weib! Du bist weicher als die Baumwolle. Es besteht kein
Zweifel, dafl du unverheiratet sterben wirst. Wird dichi einer unserer.
Helden fiir wiirdig erachten, dich mit ihm zu vereinen, du Feige?«

Und wir erinnern uns, wie eines Tageés im Jahre 1963 die
Guayaki sich der wahren »Nationalitit« eines jungen Mid-
chens aus Paraguay versicherten: ‘als sie ihr die Kleider vom
Leib rissen, entdeckren sie auf ihren Armen die StammeStato-
wierungen. Die Weiffen hatten sie in ithrer Kindheit entfiihrt.
Die personlicie’ Ausdaver priifen; einé sozialé Zugehorlgkelt
bezeu:hnen, dies sind die beiden offerikundigen Funktioneirder
Initiation als Einschreiben von Zeichen auf den Kdrper. Aber_
. ist dies wirklich. alles, was das o Schmerz erworbene Gedicht- -
. ms bewahren muﬁ? Muﬁ n__a_a-n wrrkhch d1e Folter durchmache_n, 7

5T Dobrtzhoffer, Historia de los Abzpones, Umvers1dad Nacional’ del
: Nordeste, Facultad de Humamda.des, Resistencia (Chaco}, 3 Bde.;’ 1967,
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Vert des Ichs und des tribalen, ethnischen
nationalen: BeWuiStsems zu erinnern? Wo ist das iibermit-
‘telte Gehe1mms, wo das enthiilite Wissen?

6 Gedacbtms —= Gesetz

: ;-Das Inltlatxonsntua.l ist eine Padagoglk die von der Gruppe
* zum Individuum, vom Stamm zu den jungen Leuten geht. Eine
" Pidagogik der Affirmation; kein Dialog: deshalb miissen die
Initianden unter ‘der Folter schweigen. Wer kein Wort sagt,
stitnmt zu. Wem stimmen die jungen Leute zu? Sie stimmen zu,
sich als das zu akzeptieren, was sie in Zukunft sind: vollwer-
tige Mltgheder der Gemeinschaft. Nichts mebr und nichts we-

st also_das Geéheimnis, das ‘die Gruppe in der Initiation den
jungen Leuten iibermittelt: »Thr gehdre zu uns. Jeder von euch
ist-uns gleich, ]eder von euch ist den anderen gleich. Ihr tragt
denselbert Namen und Werdet ihn nicht indern. Jeder von euch
hat unter uns.den glemhen Platz: ihr werdet ihn behalten. Kei-
ner von. euch ist ‘weniger- als wir, keiner von euch ist mehr als
*wir. Und ibr'werdet es nicht vergessen konnen. Immer werden
dieselben Ze1d1en, die wit-auf enren Korpem hinterlassen ha-
“beri; euch daran er1nnern «

"nderen Worten, die Gesellscbaﬂ diktiert ihren Mitglie-
1z 51 schreibt den Text: des Gesetzés- auf die Fli-
enn das Gesetz, welches das sozmle Leben des

':schen Ind1anern ‘es seien Leute ohne Glauben, ohne
0 ohne Gesetz Gemﬁ kannten d1ese Stamme nicht das

cht'einiger we ger "ber alle anderen durdlsetzt. Dieses Ge-
resetz: des Kinigs, das: Gesetz des Staats kannten
andan;noch die Guayaki, noch die Guaycuru oder

"noch so lange im Kreis geschleift werden: die Last wollte weder
‘niger..Und sie sind. unW1derruf11ch als solche gezeichnet. Dies-

. Dieser junge Mann war besonders schtn. Er kam schnell wieder zu

'setz, Welches sie im Sclimerz kennenlernen, -

ist'das Gesetz der primitiven Gesellschaft, das jede
bist nicht weniger wert als ein anderer, du bist nicht meb
als-ein anderer. Das auf die Kérper geschriebene Gesetz sa
die ‘Weigerung der primitiven Gesellschaft, sich der Gefahit.c
Teilung, der Gefahr einer von ihr losgeldsten Macht auszuset-
zen, einer Macht, die sich ibr entziehen wiirde. Das grausam
gelehrte primitive Gesetz ist ein Verbot der Ungleichheit;: i
das jeder sich erinnern wird. Als Substanz der Gruppe wird dds
primitive Gesetz zur Substanz des Individuums, zum persénlic
¢hen Willen, das Gesetz zu erfiillen. Horen wir noch einmal -
George Catlin: ' '

»An jenem Tage schien es, als sollte eine der Runden niemals enden.
Ein Ungliickseliger, dem ein Elen-Schidel am Bein hing, modite

herabfallen, noch wollte das Fleisch reifien. Der ~arme Knabe
schwebte in so grofler Gefahr, dafl in der Menge Mitleidrufe laut.
wurden, Doch- die Runde ging weiter und dauerte so lange, bis der
Zeremonienmeister persdnlich den Befehl gab, aufzuhoren.

sich und seine Krifte kehrten, ich weifl nicht wie, zuriick. Er u_n-'_
tersuchte in aller Ruhe sein blutendes und aufgerissenes Bein sowic
die noch daran hingende Last, dann kroch er mit herausfordernder
Licheln durch die Menge; die vor ihm auseinanderwich, bis i
Pririe (in' keinem Fall -diirfen die Initianden’ laufen, solange ‘in
ihren ‘Gliedern noch irgendein Spief} steckt), Er konnte sich mehe.
als einen Kilometer weit bis zu einem abgelegenen Ort schleppen;:
an dem er drei 'Tage und drei Nichte allein blieb, ohne Hilfe und .
ohne Nahrung, und den Groflen Geist anrief. Nach dieser Zeit
eiterte der Spieff heraus,’ ‘und er kroch ins Dorf zuriids, auf Hinden
und Knien, denn er war so erschopft, dafl er sich nicht aufnchten’ _
konnte. Er wurde gepflegt, ernghrt und war bald wieder gesund « .

' Welche Kraft tr1eb den jungen Mandan? Sicher nicht 1rgendem

“masochistischer Trieb, sondern der Wunsch, dem Gesetz treu zu
sein, der Wille, den:anderen Initianden gleich zu sein, nicht_

- mehr und nicht weniger. : -

Jedes Gesetz, so sagten wir, ist geschrieben. Somiit stellt sich: er-
neut die schon erwilinte dreifache Verbindung: her: Kérper,.
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‘beti-auf dem Korper sind. der einge-
: ‘ext des'primitiven Gesetzes, und in. diesem Sinne
$leeine Scbrzft anf dem Kérper. Die primitiven Gesell-
schaften, so sagen die Autoren des Anti-Odipus nachdriicklich,
- sitid- Gesellschaften der Kennzeichnung. Und in diesem Sinne
~ sind die primitiven. Gesellschaften in -der Tat Gesellschaften
ohne Schrift, abér nur insofern die Schrift zunichst das losge-
~loste; ferne, despotische Gesetz anzeigt, das Gesetz des Staates,
~‘das die Mitgefangenen von Martschenko auf ihre Korper
“schreiben. Und wir kdnnen nie stark genug betonen, dafl das
primitive Gesetz, um jenes Gesetz zu bannen — das die Un-
gleichheit begriindende und garantierende Gesetz —, sich gegen
das Gesetz des Staates setzt. Die archaischen Gesellschaften,
‘Gesellschaften des Zeichens, sind Gesellschaften ohne Staat,
Gesgllschaften gegen den Staat. Das Zeichen auf dem Kérper,
~auf allen Korpern das gleiche, verkiindet: du sollst nicht den
Lo Waunsch nadh Madht baben, du sollst nicht den Wunsch nach
- Unterwerfung haben. Und dieses nicht losgeldste Gesetz kann,
" umosich einzuschreiben; nur einen nicht losgelgsten Raum fin-
".den: den Kérper selbst.
| Bevwundernswerte T1efe der Wilden, die vox Anfang an dles
IR alles wuﬁten und, zum: Preis einer schredklichen Grausamkeit,
| o dafur sorgten; cine. noch erschreckendere Grausamkeit zu ver-

A -’Zu*ei*gt'?fers.dijieﬁén-}iﬁ-'f’ﬂ"&gm%ﬁe X1, 3,-1973. - o

+.das cmf dm Korper gescbrzebene Gesetz ist eine un-

Vie Gesellschaf? gegen den Staat

ieses an sich richtige Tatsachenurteil verschleiert in Wahrheit
ine Meinung, ein Werturteil, das die Maglichkeit, eine pohn—
che Anthropologie als strenge Wissenschaft zu begriinden, be- ~
lastet. Denn was damit ausgesagt wird, ist die Vorstellung, daff
den pr1m1t1ven Gesellschaften etwas feblt — der Staat — das
sie, 'wie jede andere Gesellschaft — z. B. die unsere —, notwen-
dig brauchen. Diese Gesellschaften sind also unvollstindig. Sie
sind keine richtigen. Gesellschaften — sie sind nicht gesittet —,

sie'leben in der vielleicht schmerzhaften Erfahrung eines Man-
gels - des Mangels des Staats —, den sie stets vergeblich zu be-
heben trachteten. Mehr oder weniger wirr sagen dies die Chro-
niken der Reisenden oder die Arbeiten der Forscher: eine-
Gesellschaft ohne Staat ist nicht denkbar, der Staat ist das
S(':hidisal jeder Gese‘llschaﬂ: Hierin verriit sich eine ethno‘zen—

Amcht gier bekannteste 50 doch der vertrauteste Denn Jeder on' o
uns tragt, ver1nnerhd1t W1e der Gl'

16t sich dann d1e Ex1stenz pr1m1t'1_ ;
haupt denken, wenn nicht als hinter der umversalen Gesdnchte
zuriickgebliebene, anachronistische Uberbleibsel . eines - fernen
Stadiums, das iiberall anderswo seit - Iangem {iberwunden ist?
Wir erkentien hier das andere Gesicht.des: Ethnozentnsmus die
komplementire Uberzeugung, dafl die. Gesd'nchte nur-in einer .

- Richtung verliuft; daB jede Gesellschaft verurteilt - ist, den.

Weg dieser Geschlchte zu-beschreiten: und ihte Stufen zu durd1—

Taufen, die von det- Wildheit zur Z1v111sat10n fiihten, »Alle ges

sitteten: Volker sind einmal wild, gewesen«, schreibt Raynal:
ch die. Feststellung einer oﬁ'enkund el Evoluuon begrundet
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einer: Weise eine Theorie, die, indem sie dem Zustand der
sz_mon willkiirlich mit der Zivilisation des Staats ver-
pit, diésen letzteren als notwendiges Ziel jeder Gesellschaft
bezeichnet. Man darf sich also  fragen, was die letzten ioch
. wilden Vélker zuriickgehalten hat.
'Hmter den modernen Formulierungen steckt in der Tat noch
imirdér der alte Evolutionismus. Auch wenn er sich; subtiler, in
die Sprache der Anthropologie und nicht mehr der Philosophie
kleidet, tritt er dennoch hinter Kategorien zutage, die sich wis-
senschaftlich nennen. Wir haben schon bemerkt, dafl die archa-
~ischen Gesellschaften fast immer negativ bestimmt werden, nach
dem-Mangel: Gesellschaften ohne Staat, Gesellschaften ohne
Sdlirift, Gesellschaften ohne Geschichte, Auf der gleichen Ebene
scheint die konomische Bestimmung dieser Gesellschaften zu
liegen: Gesellschaften mit Subsistenzwirtschaft. Wenn man da-
mit mieint, dafl die primitiven Gesellschaften die Markewirt-
-schaft nicht kenoen; daf sie keinen Marke haben; in den der
produzierte Mehrwert flicRt, sagt man absolut nichts aus, man
begniigt sich damit, noch einen weiteren Mangel anzufithren,
undzwar stets in'bezug auf unsere eigene Welt: diese Gesell-
schaften, ohne Staat, ohne Schrift, ohne Geschichte, sind auch
 ohiie Markt. Aber, so kénnte der gesunde Menschenverstand
¢innweniden, wozu einen Markt, wenn es keinen Mehrwert gibt?
‘Die Vorstellung der Subsistenzwirtschaft birgt nun aber in sich
sélbst die implizite Bebauptung, daf die primitiven Gesell-
: aften, wenn sie keinen Mehrwert produzieren, dazu ynfihig
: di_ da ausschlieflich damit beschaftlgt, das zum Uberleben,
Subsisténz notwendige Minimum zu produzxeren. ‘Ein
Ités; iftnmer noch wirksames Bild vom Elend der: Wilden. Und
m diese Unfhigkeit der primitiven Gesellschaft zu erkliren,
us det’ Stagnation des Von-der-Hand-in-den-Mund-TLebens,
erier stindigen Entfremdung in.der Suche nach Nahrung
szufinden, beruft man sich auf die mangelhafte technische
wung, die technologischie Unterlegenheit. -~

':'t‘he‘i:t- ‘der* Verfaliren versteht, mit denen sich- die

: Menschen ausstatten, nicht um zur absoluten Behe

lingt, das zur Beherrschung ihrer Umwelt notwendige Mini-

‘es-'damit in Wahrheit aus? Wenn man unter Technik

Natur zu gelangen (dies gilt nur fiir unsere Welt 1und
wahnsinniges kartesianisches Projekt, dessen Skologische Fo
gen wir gerade erst zu ermessen beginnén), sondern um’zi
einer Beherrschung der natiirlichen Umwelt zu gelangen, di¢ -
ibren Bediirfnissen entspricht, dann kann man durchaus nicht
von einer technischen Unterlegenheit der primitiven Gesell-
schaften sprechen: sie beweisen eine mindestens ‘ebenso grofie
Fihigkeit, ihre Bediirfnisse zu befriedigen, wie diejenige, auf
die die industrielle und technische Gesellschaft so stolz ist. Das
heifit, dafl es jeder Gruppe von Menschen notgedrungen ge-

mum zu leisten. Bislang kennen wir keine Gesellschaft, die sich
an einem Ort niedergelassen hitte, der von Natur aus nicht zu
beherrschen war, es sei denn durch Zwang und duflere Gewalt:
entweder verschwindet sie oder sie wechselt das Territorium.
Was uns bei den Eskimos oder den Australiern iiberrascht, ist ja
gerade der Reichtum, die Phantasie und Verfeinerung der tech-
nischen Aktivitit, die Kraft der Erfindung und Leistung, von
deér das Werkzeug dieser Vilker zeugt. Man. braucht sich iibri-
gens nur in ethnographischen Museen umzuschagen; die Sorg-
falt bei der Herstellung:der Gerite des tiglichen Lebens macht
fast aus jedem noch so bescheidenen Werkzeug ein Kunstwerk.
Es gibt also keine Hierarchie auf dem Feld der Technik, keine
iiberlegene oder untetlégene Technologie; eine technologische
Ausriistung 138t sich fiur an ihrer Fahigkeit messen, in ciner be-
stimmten Umwelt die Bediirfnisse der Gesellschaft zu befriedi-
gen. Und in dieser Hinsicht sicht es keinesvwegs so aus; als seien
die primitiven Gesellschaften auferstande, sich die Mittel zu

“verschaffen, um dieses Ziel zu erreichen. Jene Kraft zur techni-
_schen Erneuerung, von:der die:primitiven Gésellschaften zeu-

gén, entfaltet sich gewifd in-der Zeit. Nichts bestelit von Anfang

an, immer bedarf es der.geduldigen Arbeit der Beobachtung

und . Erforsching, eéiner Jangen -Reibe von Versucien und
Tretiimern, Mifierfolgen und Erfolgen. Die Vorgeschichtler er-
zihlen uns von den vielen- Jahrmillionen, welche die Men-
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les Palislithikusms braudiven, um die grobeﬁ Faustkeile

Anidererseits sehen wir, daff die Entdeckung der

lten ‘Welt fast in die gleiche Zeit fallen. Und wir

’.mussen feststellen, daff die Indianer Amerikas der Alten
Welt in' der Kunst, viele Varietiten von Nutzpflanzen zu
selegieren-und zu dlfferenzwren in’ nichts nachstehen = ganz

: Ge_‘géntie'il;

- Bé -asseﬁ wir uns im Augenblide mit dem verderblichen Inter-
esse, das die Indianer dazu brachte, Metallwerkzéuge haben zu
* wollen. Es bezieht sich nimlich unmistelbar auf die Frage nach

Okonomie in den primitiven Gesellschaften, jedoch keines-

50, Wie man meinen knnte, Diese Gesellschaften, so heifit

es; sind aufgrund ihrer technologischen Unterlegenheit zur

“Siibsistenzwirtschaft verurteilt, Dieses Argument ist, wie wir
sahen, weder’ de jure noch de facto gerechtfertigt. Weder de
- jere; denmi es gibt keinen abstrakten Mafistab, nach dem man

' ,”(h techriologische »Intensitit« messen konnte: die ‘technische

' _tpng einer Gesellschaft 148t sich  nicht wnmittelbar mit

iner anderen Gesellschaft vergleichen, und es fiihrt zu

"‘-“"-Wéﬂn man dem Bogen das Gewehr ge-geniiber'stellt.

nen Smn gibt, Wenn man unter Subs1stenzw1rtschaﬂ

i‘i‘x‘simpler Gemeinplatz wire, die pure Feststel-
nterschieds —, dann behauptet man in der Tat; dafl
schiaftsform es der Gesellschaft, die sie begriindet, le-
ot, zit iberleben; man behaupter, dafl diese Gisell-
' rend die- Gesamtheit. threr Produktivkrifte auf-

angs durch die kunstvollen Klingen' des Solutréen zu :
‘Es ist dies ein hartnidckiges Vorurteil, das smh seItsamer
ttschaft und die Pflanzenziichtung in Amerika und

.‘Wﬂ‘kllch eine Subszstenzwutsehaﬂ:? Wenn man den

bietet, um ihren M1tghedern das zum Uberleben ot
Minimum zu verschaffen. ol

mit der dazu im Widerspruch stehenden und nicht mmder-'g
gigen Vorstellung deckt, daf der Wilde faul ist. Wenn' masn in.
unserer Volkssprache sagt, »wie ein Neger herumlungernx, sagt
man in Siidamerika: »faul wie ein Indianer«. Aber entweder—
oder: entweder lebt der Mensch der amerikanischen eder ande-
rer primitiver Gesellschaften in einer Subsistenzwirtschaft und
verbringt seine meiste Zeit mit der Suche nach Nahrung; oder |
aber er lebt nicht in einer Subsistenzwirtschaft und kann sich
also lange Muflestunden rauchend in seiner Hingematte gestat-
ten. Und das hat die ersten europiischen Beobachter der brasi-
lianischen Indianer austiahmslos beeindrudkt: Mit grofler Mif3-
billigung stellten sie fest, dafl gesunde Burschen sich licber wie
Weiber anmalten und mit Federn schmiicsten, als in ihren Gir-
ten zu schwitzen. Leute also, die entschieden nicht wufiten, daf}
man sein Brot im Schweifle seines Angesichts verdienén muf.
Das war zuviel, und es dauerte nicht lange: schnell schickte
man die Indianer an die Arbeit, und sie gingen daran zu-
grunde. Tatséichlich scheinen zwei Axiome den Gang der west-
lichen Zivilisation von. ihrem Beginn - an zuw l¢iten: das erste
setzt, daf} die wahre Gesellschaft sich im schiitzenden Schatten
des Staats entfaltet; das zweite verkiindet einen kategomschen
Imperativ: du sollst arbeiten.

Die Indianer verwendeten tatsichlich nur wenig Zen: auf die

_Beschafugung, die man Arbeit nennt. Trotzdem: verhungerten

sie- nicht, Die Chroniken von: damals beschreiben einhellig -das
blihende Aussehen der Erwachsenen, die gute Gesundheit der
vielen Kinder, die Fiille und ‘Reichhaltigheit- der ‘Nahrung.
Folglxch imphizierte.- die Subsistenzwirtschaft - der Indianer-
stimme keineswegs die dngstliche’ und den ganzen Tag ausfiil-

lende Suche nach Nahrungsmitteln, Also ist eine Subsistenz-

wirtschaft vereinbar mit -einer betrichtlichen:Begrenzung der
Zeit, die auf produktive. Tat1gke1ten verwerdet wird. Nehmen

Cwir-z. Bi die suda.menkamschen Adkerbau-Stimme, z: B, die
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Juarani, deren Faulheit Franzosen wie Portugiesen-so
irritterte. Das wirtschaftliche Leben dieser Indianer griin-
_hatptsichlich auf dem Adckerbau, gelegentlich auf der
_gd -dem Fischfang und dem Sammeln. Ein und derselbe Gar-
“ten’ wurde vier bis sechs Jahre hintereinander bepflanzt. Dann
gab man ihn-auf, weil der Boden erschopft war, oder wahr-
scheinlicher deshalb, weil eine schwer zu beseitigende parasitire

Vegetation den gerodeten Raum “iiberwuchert hatte. Die
* - Hauptarbeit, von Minnern verrichtet, bestand darin, mit der

Steinaxt oder durch Fewer die notwendige Anbaufliche zu

roden. Diese: Aufgabe, die gegen Ende der Regenzeit durchge-

fithrt wurde, beschiftigte die Minner ein oder zwei Monate
_lang Fast der gesamte iibrige landwirtschaftliche Prozef -
 pllanzen, jiten, ernten — wurde gemifl der sexuellen Arbeits-
- teilung von'-den Frauen iibernommen. Daraus resultiert jene
1 ’ frohiliche -Schlufifolgerung: die Minner, d. h. die Hilfte der
", Bevblkerung, arbeiteten etwa zwei Monate alle vier Jahre! Die
iibrige Zeit widmeten sie Tétigkeiten; die nicht als Last, son-
dern-als Lust empfunden wurden: Jagd, Fischfang; Feste,

~ lichen Liebe zum Krieg.

" Diese - 1rnpressmmstlschen, qualitativen, massiven Tatsachen
werden nun in beeindruckender Weise-bestdtigt durch neuere,
-zum-Teil noch laufende Untersuchungen von streng demotistra~

'chaften it Subsistenzwirtschaft. Ob es sich nun. .um Noma-
"'Jager aus der Kalahari-Wiiste oder um seShafte Adker-
atternim indianischen Amerika handelt, die ernnttelten

ier Stunden pro Tag. J. Lizot, ‘der seit mehreren Jahren
en. Yanomami-Indianern aus venezuelisch Amazonien ar-
hat chronometrisch festgestellt, dafl die dugchschnittliche
szeit der Erwachsenen, einschlieflich aller. Tétigkeiten,
téi-Stunden pro Tag iibersteigt. Wir selbst haben dhn-
éssungen bei den Guayaki nicht vorgenommen, Noma-
:e.rn"a'u_s_-;;dem paraguayschen Urwald. Doch wir kdnnen

“versichern, daf} die Indianer, Minner wie Frauen; mit

Trinkgelage; schliefilich der Befrxedxgung ihrer 1e1denschaf’c— '

* tivem Charakter, denn sie messen die Arbeltszen: in den Gesell- -

hlen ‘ergeben eine durchschnittliche Arbeitszeit von weniger -

die Hilfte des Tages in fast vollstindiger Untatigkeit:
brachten, da Jagd und Sammeln etwa zwischen sechs und elf
Uhr morgens stattfanden, und auch nidht jeden Tag. Es dst
wahrscheinlich, daf dhnliche Untersuchungen bei den letzten
primitiven Populationen, unter Beriicksichtigung der Skologi-
schen Unterschiede, zu dhnlichen Resultaten fithren wiirden.
Wir sind also weit entfernt von der Armseligkeit, die sich mit
der Vorstellung der Subsistenzwirtschaft verbindet. Der
Mensch der primitiven Gesellschaften ist durchaus nicht zu je-
nem tierischen Dasein gezwungen, das die fortwihrende An-
strengung zur Sicherung des Uberlebens darstellen wiirde,
sondern dieses Ergebnis wird sogar zum Preis einer bemerkens-
wert kurzen Arbeitszeit erzielt und sogar {ibertroffen. Das be-
deutet, dafl die primitiven Gesellschaften, wenn sie es wollen,
iiber die notwendige Zeit verfiigen, die Produktion der mate-
riellen Giiter zu erhdhen. Der gesunde Menschenverstand fragt
nun: warum sollten die Menschen dieser Gesellschaften mehr
arbeiten und produzieren wollen, wo :doch tiglich drei oder
vier Stunden geruhsamer Titigkeit geniigen, die Bediirfnisse
der Gruppe zu befriedigen? Wozu sollte ihnen -das niitzen?
Was wiirde ihnen der so akkumulierte Mehrwert einbringen?
Wozu sollte er bestimmt sein? Die - Menschen arbeiten immer
nur unter Zwang mehr, als ihre:Bediirfnisse erfordern. Und
gerade dieser Zwang fehls in der Welt der Primitiven; und das
Felilen dieses dufleren Zwangs definiert sogar die Natur der
prnmtlven ‘Gesellschaften. ‘Wir. kérnen nun zur Bezeichnung

der wmtschaﬂhchen Organisation: dieser Qgs;llgd;g.@tgg den

R N

Ausdruck Subsistenzwirtschaft akzeptieren, yw
ter nicht dre- Notwel;xgl_l,gkglw eings Ma &l' 1

oo KRR ST R P

von Gesellschaften und 1h_ _ -Tedmolo!gm

emes unnougen U berschusﬁes, den ﬁleen, dl%grod k,tlye T -

wxh“%..a;m%..:m .

1:1gke1t der Befnechgung der Bedu 1sse isse..anzupassen. . Und

in den prmntlven Gesellséhaften tatsichlich eine Produktlon
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rwert-gibt: die Quantitit der produziertén Kultur-
(Maniok, Mais, Tabak, Baumwolle usw.) iibersteigt
s das fiir den Gebrauch der Gruppe Notwendige, wobei
ser’ Produktionsiiberschufl selbstverstindlich in der norma-
len Arbeitszeit enthalten ist. Dieser ohne Mehrarbeit erzielte
“Mehrwert -wird: zu rein politischen Zwedken verbraucht, ver-
V-Zehrt bei Festen, Einladungen, Besuchen von Fremden usw.
- ‘Der Vorteil einer Metallaxt gegeniiber ciner Steinaxt ist zu
_offenkundig, als dafl man ihn hervorheben miifite: mit der er-
steren kann-man in derselben Zeit vielleicht zehnmal mehr
eisten als mit der anderen; oder dieselbe Arbeit in zehnmal
I'weniger Zeit leisten. Und als die Indianer die produktive
Uberlegenhert der Axte der weiflen Manner entdeckten, woll-
I'ten sie sie'nicht haben, um in derselben Zeit mehr zu produzie-
ren,.sondern um in zehnmal weniger Zeit dasselbe zu produzie-
‘ten: Es-geschah genau das Gegenteil, denn mit den Metallixten
-drangen in die primitive Welt der Indianér die Gewalt; der
~Zwang, die Macht ein, welche die neu gekommenen ZIVlIlS.ler-
“ténauf die Wilden ausiibten.

Die primitiven Gesellschaften sind, wie J. Lizot beziiglich der
- Yanomami schreibt, Gesellschaften der Arbeitsverweigerung:

A

-liiteresse -an “einem autonomen technischen Fortschritt steht
‘@ifler Zweifel,«! Erste Freizeitgesellschaften, erste Uberﬂuﬁ—
sellschaften, wie M. Sahlins richtig sagt: =~ -

ehn das Projelt einer dkonomischen’ Anthropologle der pri-
venr Gesellschaften als autonomer Disziplin-einen Sing hat,
nn dieser nicht aus der bloflen Beriicksichtigung des dko-

n bei ‘einer Ethnologie der Beschreibung, bei der Beschrei-
einet: mcbt autonomen D:mensmn des pmmtwen sozmlen

: dIe Idee einer Skonomischen Anthropologle begrunde'
‘die Verweigerung der Arbeit verschwindet, wenn ‘der

:»Die Verachtung der Yanomami fiir die- Arbeit und ihr Des- .

miischen: Lebens dieser Gesellschafren' kommen: es bleibt

- In der primitiven -Gesdl’séhaﬂ‘-, &i

zur Mufe durch die Liebe zur Akkumulation ersetzt wirs
kurz, wenn im sozialen Korper jener dufere Zwang erschein
den wir oben erwihnten, jener Zwang, ohne den die Wilden
nicht auf die Mufle verziditen wiirden und der die Geselisd:_laﬁi__.
als primitive Gesellschaft zerstdrt: dieser Zwang ist die Kiraft
der Notigung, ist die Fahigkeit, Zwang auszuiiben, ist die poli- -
tische Macht. Doch dann hért die Anthropologie auch auf, sire
okonomische zu sein, sie verliert ihren Gegenstand gewisserma~
fen in dem Augenblidk, da sie 1hn zu fassen glaubt, die Okono—
maie wird Politik. - .
Fiir den Menschen der pr1m1t1ven Gesellschaften ist d1e
produktive Titigkeit genau bemessen, durch die zu befriedi-
genden Bediirfnisse begrenzt, ‘wobei es sich natiirlich im we-
sentlichen um energetische Bediirfnisse handelt: die Produktion
ist beschrinkt auf die Wiederherstellung der verausgabtén
Energie. Mit anderen Worten, das Leben als Natur begriindet -
und bestimmt ~ bis auf die Produktion der Giiter, die $ozial
bei den Festen verbraucht werden — die Menge an Zeit, die
aufgewendet wird, és zu reproduzieren. Das heifit: sobald die
energetischen Bediirfnisse global befriedigt sind, kann nichts
die primitive Gesellschaft verleiten, mehr produzieren: zu
wollen, d. h. seine Zeit in einer Arbeit ohne Ziel zu verausga~
ben, wo doch diese Zeiv dem Miifiggang, dem Krieg, dem Spiel’
oder dem Fest zur Verfugung steht. Unter Welchen Bedmgun- {

-----

duktiven. .-Tangken: v-e_randern? : U-nter Welchen Bedmgungen
gibt sich diese Gescllschaft ein'andéres Ziel als die Befriedigung
der energetischen Beditrfnisse? Dies bedeutet, die Frage nach
dem Ursprung der Arbeit:alsentfrémdeter Arbeit stellen.

: dem Wesen nach egaliti-
ren Gesellschaft, sind die ' Menschen Herren iiber ihre Téi%igkeit y
Herren iiber die Zirkulation der Produkte dieser Tatigkeit: sie

- handeln nur fiir sich selbst. auchwenn das Gesetz: des: Guter—-"

TR Menschen el emem :

tauschs das unmlttelbare Verh this ¢
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produktive THtigkeit von ihrem urspriinglichen Ziel abge-
t wird; wenn der primitive Mensch, statt ausschliefilich fiir
:selbst zu produzieren, auch fiir die anderen produziert,
- und zwar obne Austausch und ohne Gegenseitigkeit. Dann erst
. kann man von Arbeit sprechen: wenn die egalitire Tauschregel
“hicht mehr den »code civil« der Gesellschaft bildet, wenn die
'p‘i"-'bduktive Tihtigkeit darauf zielt, die Bediirfnisse der anderen
7t ' befriedigen, wenn an die Stelle der Tauschregel der Terror
der Schuld tritt. Und genau hierin liegt der Unterschied zwi-
“sthen dem amazonischen Wilden und dem Indianer des Inka-
-Reichs. Der erste produziert, um zu leben, wihrend der zweite
“aiiferdem noch arbeitet, um die anderen leben za lassen, jene,
- die nicht arbeiten, die Herren, die ihm sagen? du muflt zahlen,
" was du uns schuldest, du muflt uns ewig deine Schulden zuriick-
zahlen. :
Wenn in der primitiven Gesellschaft das: Gkononnsche als
-autonomer und definierter Bereich erscheint, wenn die produk-
tive Tatigkeit entfremdete Arbeit wird, die jene verbuchen und
atfzwingen, welche die Friichte dieser Arbeit gemeﬁen, dann
ist die Gesellschaft keine primitive mebir, dann’ ist sie zu einer
in:Herrscher und. Beherrschte, Herren und Knechte-geteilten
"Gesellsdlaﬂr geworden; dann bannt sie ‘nicht mehr, was be-
dmmt. ist, sie za toten: die Macht und die Ehrfurcht vor der
facht. Die Hauptteilung der Gesellschaft, die alle; anderen
‘ilungen: Begruﬁdet emschliefilich der Arbeltstellung, ist die
néue vertikale Anordnung zwischen der Basis und. dei-Spitze,
: der grofle politische Schnitt zwischen Inhabern der Madht,
ie'nin kriegerisch oder religits, und den dieser Macht Un-
rworfenen, Die politische Bezichung der Macht geht der dko-
mischen Bezichung der Ausbeutung voraus-und begrundet
evor-die Entfremdung Skonomisdh ist, ist sié-politisch, vor
rheit steht die Macht, das Okonomische ist:¢in- Ableger
ischen; das Auftauchen des- Staats bestunmt das Ent-

er Klassen. i
ity Unvollstand1gke1t Mangel d1e Natur der pri-

d;ilkt';fne'diati'sfert-. Alles gerit folglich durcheinander, wenfi"-

mitiven Gesellschaften enthiillt sich gewifl nicht auf ~dicse
Seite. Sie dringt sich vielmehr als Positivitit auf, als Beh
schung der natiirlichen Umwelt und Beherrschung des soziale;
Plans, als freier- Wille, nicht threm Wesen entweichen zu lasse'__,
was es entstellen, verderben und aufldsen kénnte. Und das
mufl man festhalten: die primitiven Gesellschaften sind nicht:
die zuriickgebliebenen Embryos  der spiteren Gesellschaften,
soziale K8rper, deren »normaler« Start von irgendeiner selt-
samen Krankheit unterbrochen wurde; sie stehen nicht am -
Ausgangspunkt einer historischen Logik, die geradewegs zum
vorgezeichneten, aber erst im nachhinein bekannten Ziel fijh-
ren, unserem eigenen sozialen System. (Wenn die Geschichte
jene Logik ist, wie kann es dann noch primitive Gesellschaften

geben?) All dies'kommt auf der Ebene des konomischen Le-
bens in der Weigerung der primitiven Gesellschaften zum Aus-

druck, sich von der Arbeit und der Produktion verschlingen-zu

lassen, in der Entscheidung, die Vorrite auf die soziopoliti-

schen Bediirfnisse zu begrenzen, in der immanenten Unmdg-

lichkeit der Konkurrenz ~ was wiirde es in einer primitiven

Gesellschaft niitzen, ein Reicher unter Armen zu sein? —, kurz,

im zwar nicht formulierten, aber doch gesagten Verbot der

Ungleichheit.

Woran liegt es, daff in einer pr1m1t1ven Gesellschaft die Oko-

nomte nicht politisch ist? Wie wir sahen, rithrt es daher, daff

die Okonomie hier nicht autonom funktioniert. Man konnte

sagen, dafl die primitiven Gesellschaften in dieser Hinsicht Ge-

sellschaften ohne Okonomie aus Ablebnung der Okonomie

sind. Aber darfiman auch das Sein des Politischen in diesen

Gesellschaften als Abwesenheit bestimmen? Mufl man zageben,

daf8 diesen Gesellschaften, da »ohne Gesetz und ohne Konig;

das Feld des Politischen fehlt? Wiirden wir damit nicht aber-

mals in die klassischeni Balinen eines Ethnozentrismus zurtick-

fallen, fiir den:die verschiedenen Gesellschaften auf aIlen Ebe—

" nen der Mangel priges -

Stellen wir also-die Frage nach dem Pohtlschen in den primi-
tiven Gesellschaften. Es geht nicht-blof um'ein »interessantes«
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x_gziméation, die ze1t11che und raumhche Ve—rmehrung einan-
_ ‘-'d_er unéihnlicher Gesellschaften schliefien indes nidlt die Mﬁg—

_'hchkelt einer Reduktmn dieser unendhchen V1elfalt von Unter-
* schieden. Eine sehr massive Reduktion, denn die Geschichte
" liefert uns in Wahrheit nur zwei Gesellschaftstypen, die sich
“absolut nicht aufeinander zuriickfithren lagsen, zwei Makro-
klassen; die jeweils Gesellschaften in sich versammeln, die, iiber
ihré Unterschiede hinaus, etwas Grundsitzliches gemeinsam
~ haben. Es gibt einerseits die primitiven Gesellschaften oder Ge-
sellschaften obne Staat, andererseits die Gesellschaften mit
* Staat:; Die Anwesenheit oder Abwesenheit der. Staatsformation
:_(dze vielfsltige Formen annehmen kann) weist jeder Gesell-
schaft. thren logischen Ort zu und zieht zwischen den Gesell-
_ "-schaften eine Linie irreversibler Diskontinuitit. Das Auftau-
~chen des Staats bewirkte -die grofle typologische Teilung in
‘Wilde und Zivilisierte, es hat den unausléschlichen Schnitt ge-

schidite. Oftmals und zu recht hat man in der Bewegung der
Weltgeschichte zwei entscheidende Beschleunigungen jhres
rthrnus entdedst. Der Motor der ersten war-die-sogenannte
e hthlsche Revolutxon (V1ehzucht Ackerbau, Entdeckung der

‘zogen, jenseits dessen alles anders ist, denn die Zeit wird Ge- |

Funktionieren der sozialen Systeme sprechen, je nachdem, ob

sie pri-neolithisch oder post-neolithisch sind? Die etl-iﬁc_igf-apﬁi-‘_
- sche Erfahrung weist eher auf das Gegenteil hin, Der-Ubergang

vom Nomadismus zur Seffhaftigkeit wire die weitreichendste
Folge der neolithischen Revolution, insofern‘er durch die Kon-
zentration einer stabilisierten Population zur Bildung von

Stidten und dariiber hinaus von Staatsapparaten gefihrt hat.

Doch damit beschliefit man, daf} jeder technokulturelle »Komi-
plex« ohne Ackerbau notwendig zum Nomadismus verurteilt
ist. Und das ist ethnographisch unrichtig: eine Ukonomie der
Jagd, des Fischfangs, des Sammelns setzt nicht unbedingt ein
nomadisches Lebén voraus. Das bezeugen Beispiele sowohl in
Amerika wie anderswo: das Fehlen von Ackerbau ist durchaus
mit Sefhaftigkeit vereinbar, Das liefle nebenbei vermuten, dafl,
wenn einige Volker d_,én Adkéerbau nicht erworben haben, wih-
rend er kologisch mdglich war, dies nicht Unfahigkeit, tech-
nologische Zuriickgebliebenheit, kulturelle Unterlegenheit be-
deutet, sondern einfach; daf sie thn nicht brauchten.

Die nachkolumbianische Geschichte Amerikas zeigt das Beispiel
seRhafter Pflanzér-Populationen, die sich unter dem EinfluR
einer technischen Revolution (Eroberung des: Pferds und zeit-
weilig- der Feuerwaffen). entschieden haben, den Adkerbau auf-
zugeben, um sich fast-ausschlieflich der Jagd: 'zu'z'uﬁren_den,
deren Ertrag durch die durch das Pferd verzehnfacite Mo-
bilitit stark erhoht wurde. Als sie Reiter wurden, intensi-
vierten die Stdmme “der nordamerikanischen ‘Ebenen oder des
Chaco .in Siidamerika ihre Wanderungen: aber man ist hier
weit von dem Nothadismins entfernt, auf den man im allge-
meinen die Jiger-Sammler-Horden (wi¢ die-Guayaki aus Pa-
raguay) besdirinke, und die Preisgabe des Ackerbaus hatte bei
diesen Gruppen weder eine demographische Zerstreuung noch'
éine Veranderung der vorhengen sozialen Orgamsanon zur

- Folge: -
- Was lehrt uns. dlese Bewegung der meisten’ Gesellschaften vonr
dér Jagd zur Landwirtschaft und’ die umgekehrte Bewegung

einiger von-der Landwittschaft zur Jagd? Dafl.si¢ sich zu voll-
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ziéhen scheint, ohne irgend etwas an dér Natur der Gesellschaft
udndern; dafl diese sich selbst gleich bleibt, wenn sich ledig-
lich'ihre materiellen Existenzbedingungen verindern; daf die
~neolithische Revolution; auch wenn sie das materielle Leben
" “der’ Merischengruppen von damals statk beeinfluflt und zwei-
fellos erleichtert hat, nicht automatisch eine Umwilzung der
sozialen Ordnung nach sich zieht. Mit anderen Worten, was
- die primitiven Gesellschaften betrifif, so determiniert die Ver-
dhderung auf der Ebene dessen, was der Marxismus den$kono-
‘mischen Unterbau nennt, keineswegs seine Widerspiegelung,
~den politischen Uberbau, da dieser von seiner materiellen Basis
unabhingig erscheint. Der amerikanische Kontinent veran-
schatlicht deutlich die jeweilige Autonomie von Wirtschaft und
Gesellschaft, Gruppen von Jigern—Fischern-Sammlern, ob No-
~maden oder nicht, weisen dieselben soziopolitischen Merkmale
auf wie ihre sefhaften ackerbavenden Nachbarn: verschiedener
»Unterbaii«; identischer »Uberbau«, Umgekehrt waren die
mittelamerikanischen Gesellschaften — imperiale Gesellschaften,
-Staatsgesellsdlaften — einer Landwirtschaft verpflichtet, die,
- obzwar intensiver als anderswo, dennoch hinsichtlich ihres
téchnischen Niveaus dem Ackerbau der »wilden« Stimme des

 schiedener »Uberbau«, denn im einen Fall handelt es sich um
'Gesellschaften ohne Staat, im andeéren um vollendete Staa-
“Klsoist der politische Schnitt entscheidend und nicht die sko-
smische Verinderung. Die wirkliche Revolution in der
otogeschichte der Menschheit ist nicht die neolithische, da sie
i¢/ alte soziale Organisation durchaus intakt lassen kann,
ndern die politische’Revolution, jenes geheimnisvolle, irre-
tsible, fiir die primitiven Gesellschaften t8dliche Auftauchen
ssen; was wir unter dém Namen. Staat kennen., Und wenn
-die marxistischen Begriffe von Basis und Uberbau beibe-
en-wollen, dann miissen wir vielleicht zugeben, dafl die
-das Politische, der Uberbau daerTkonon’lisdle ist. Eine
ige;- abgrundtiefe, strukturale Umwilzung kann die pri-

Tropenwaldes sehr zhnlich blieb: identischer »Unterbau«, ver-

tive Gesellschaft verindern und sie als-solche:

jenige nimlich, die’innerhalb oder auflerhalb ikt :
stehen liflt, dessen Abwesenheit gerade diese Gesellschaf
finiert: die Autoritit der Hierarchie, das Machtverhiltnis, . dxe
Unterwerfung der Menschen, der Staat. Es wire vergeblich,
seinen Ursprung in einer hypothetischen Modifizierung der-
" Produktionsverhiltnisse in der prnmtwen Gesellschaft zu su-
chen, einer Modifizietung, die, da sie die Gesellschaft allmih-
lich in Reiche und Arme, Ausbeutende und Ausgebeutete teilt,
‘automatisch zur:Einsetzung eines Organs zur Ausiibung der
Macht der ersten - iiber die zweiten fithren wurde zum Auf-
tauchen des Staats. "
Diese Modlﬁzwrung der: okonomlschen BaSIS ist mcht nur hy-
pothetisch, sondern weit'mehr noch unméglich. Damit sich in
einer gegebenen Gesellschaft die Produktionsform in Richtung
einer groferen Arbeitsintensitit zum Zwecke einer erhShten
Giiterproduktion verwandelt, miissen die Menschen dieser Ge-
sellschaft diese Verinderung ihirer traditionellen Lebensweise
entweder wiinschen oder, wenn sie sie e nicht wunschen, dufdi™
FuBere Gewalt dazu gezwungen werden. Im zweiten Fall
kommt nichts aus der Gesellschaft selbst; sie erleidet den An-
griff einer dufleren Kraft, zu deren Gunsten sich die Produk-
tionsform verwandelt: mehr arbeiten und produzieren, um die -
Bediirfnisse der neven Herren der Macht zu befriedigen. Die
politische Unterdriidcung bestimimnt, erheischt, erlaubt die Aus-
beutung. Doch die Evozierung eines solchen »Szenarios« fithrt
zu nichts, da sie einen dufleren, zufilligen, unmittelbaren Ut-
sprung der Staatsgewalt setzt und nicht die langsame Verwirk-
lichung der inneren, soziotkonomischen Bedmgungen ihres
Avuftretens. - o s
Der Staat, so heifltes, st das Instrument, das s der herr—
schenden: Klasse erlaubt, ihre gewaltsame Herrschaft iiber die
beherrschten Klassen® auszuiiben. Zugegeben. Damit der Staat
entstehen kann, muff also zuvor eine Teilung der Gesellschaft
in:antagonistische soziale Klassen vorliegen, die durch Ausheu-
tungsbezichungen miteinander verbunden sind. Folglich miifite
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lie Struktnr der Gesellschaft — die Teilung in Klassen — dem
‘Auftauchen der Staatsmaschine vorauvsgehen. Bemerken wir
nebenbei die Briichigkeit dieser rein instrumentalen Staatsauf-
fassung. Wenn die Gesellschaft durch Unterdriicker organisiert
wwird; die- fihig sind, die Unterdriickten auszubeuten, so
- beruht diese Fihigkeit, die Entfremdung durchzusetzen, auf
- der Anwendung eines Zwangs, d. h. auf dem, was die Sub-
stanz des Staats selbst ausmacht, dem »Monopo! der legitimen
physischen Gewalt«. Welcher Notwendigkeit wiirde dann die
Existenz eines Staats entsprechen, da sein Wesen — die Gewalt
— der Teilung der Gesellschiaft immanent ist, da er in diesem
Sinne von vornherein in der Unterdriickung gegeben ist, die
eine soziale Gruppe auf die anderen ausiibt? Er wére nur das
nutzlose Organ ciner Funktion, die schon zuvor und anderswo
erfiille wird.
Wer das Aufrauchen der Staatsmasdnne mit der Veranderung
der Sozialstruktur verkniipft, schiebt das Problem dieses Auf-
tauchens lediglich weiter zurlick. Denn dann mufl man sich
fragen, warum es innerhalb ciner primitiven Gesellschaft,
d.h: einer nicht geteilten Gesellschafl, zu der neuen Auftei-
" lung der Menschen in Herrscher und-Beherrschte kommt. Wel-
cher Motor steht hinter dieser Veridnderung, die in der Errich-
tung des Staats gipfelt? Sein Auftauchen, so heiflt e,
legitimiert die Legitimitit eines zuvor erschienenen Privat-
eigentums, der Staat ist der Reprisentant und Beschiitzer der
Eigentiimer. Sehr gut. Doch. weshalb sollte eszum Auftauchen
des Privateigentums in einem Gesellschaﬁstypus kommen, der
das. Elgentum nicht kennt, weil er’'es ablehnt? Weshalb

i und wieso liefen die anderen damit den Keim dessen sich
- -'f'estsetzen, ‘was die primitive Gesellschaft nicht kennt, die
Autoritir; die Unterdriickung, den Staat? Was wir heute iiber
- die. ‘primitiven’ Gesellschaften wissen, 158t es nicht mehr zu,
“den Ursprung des Politischen auf der Ebene des Ukononii-

wiinschten einige Leute eines ‘Tages zu verkiinden: dies gehdrt.

schenn zu suchen. Nicht auf diesem Boden wurzelt der genealo-‘
e Batm des Staats. Im wirtschaftlichen Ablauf einer pri--

‘mitiven Gesellschaft, einer Gesellschaft ohne St ib
nichts, das die Einfithrung des Unterschieds zwische ch
und Armen erlaubt, denn niemand verspiirt hier den absc
derlichen Wunsch, mehr zu lelsten, zu besitzen, zu schéme
sein Nachbar. Die bei allen gleich stark vorhandene Fhigk
‘die materiellen Bediirfnisse zu befriedigen, sowie  der A
tausch der Giiter und Dienstleistyngen, der fortwahrend idi
private Anhiufung von Giitern verhindert, machen ganz ¢
fach das Reifen’ eines solchen Wunschs unmiglich, -des Wunsdi
nach Besitz, der letzthch Wunsch nach Madht ist. Die’ primitive
Gesellschaft, die erste Uberflufigesellschaft, 1ifit dem:. Wunsch“
nach Hyper-Uberfluf keinen Raum.
Die primitiven Gesellschaften sind Gesellschaften ohne Staat
weil der Staat hier unmoglich ist. Trotzdem waren alle zivili-
sierten Vilker einmal wild: was bewirkte, dafl der Staat auf-
hérte, unméglich zu sein? Warum hérten die Vélker auf, wild
zu sein? Welch ungeheures Ereignis, welche Revolution lief}
die Gestalt des Despoten auftauchen, desjenigen, der denen-
“befichlt, die gehorchen? Wober kommt die politische Macht?
Wir stehen vor dem — vielleicht vorldufigen — Geheimnis des
Ursprungs. -
Auch wenn es noch mdlt moghch scheint, die Voraussetzungen
- fiir das Auftauchen des Staats zu bestimmen, so knnen wir
~dagegen die Voraussetzungen seines Nicht-Erscheinens prazi-
ieren, und die-Texte, die hier zusammengestellt wurden, sind -
der Versuch, den Raum des Politischen in den Gesellschaften
ohne Staat einzukreisen. Ohne Glaube, ohne Gesetz, ohne
onig: was das Abendland im 16. Jahrhundert von den In-
dianern sagte, liRt sich miihelos auf jede primitive Gesell:
chaft ausdehnen. Es kann sogar das Unterscheidungskriterium
'f " eine Gesellschaft ist primitiv, wenn ihr der Konig fehli;
legitime Quelle des Gesétzes, d. h. die Staatsmaschine. Um-
vekehrt ist jede nicht primitive Gesellschaft eine Gesellschaft
Staat: gleich ' welche -sozio-tkonomischen Verhiltnisse
errschen. Deshalb lassensich in einer einzigen Klasse zusam-
enifassen: die grofien. archaischen Despotien — Kénige, Kai-
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: on ‘Chipa ‘oder der Anden, Pharaonen —, die jlingeren

Monardhien = der Staat bin ich - oder die zeitgendssischen

a2 GE"sé‘lIScl’iéﬂssysteme, sei der Kapitalismus hier nun liberal wie

i Westhchen Europa oder ein Staatskap1tal1smus wie anders-
WO : : :

Im. Stamm g1bt es also keinen Komg, sondérn einen Hiupt-
ling, der kein Staatsoberhaupt ist. 'Was bedeutet das? Einfach
dies, dafl- der Hauptling iiber keine Autoritit, keine Zwangs-
gewalt; keine Befehlsmittel verfiigt. Der Hiuptling ist kein
Befehlshaber, die Mitglieder des ‘Stamms haben keinerle:
Pflicht ‘ zum: Gehorsam. Der Raum des Hauptlingstums ist
nicht der Ort der Macht, und die Gestalt des (sehr schlecht be-
nannten) - sHauptlings« (schef«) ist in keiner Weise dag Vor-
bild eines kiinftigen Despoten. Aus dem primitiven Haupt-

~lingstum: Fflt- sich der Staatsapparat im allgemeinen gewif}
nicht ableiten.

haupt vor? Inwiefern ist eine solche Antizipation des Staats in
der Welt der Wilden unméglich? Diese radikale Diskontinui-
tit - die einen langsamen Ubergang vom primitiven Hiupt-
lingstum zur Staatsmaschine undenkbar macht — griindet na-
tiirlich auf jener Ausschluflbezichung, welche die politische

- Macht auferhalb des Hiuptlingstums stelle. Es geht darum,
einen Hiuptling ohne Madcht zu denken, eine Institution, das
Hauptlmgstum, die dem Wesen'der Macht, der Autoritit,
fremd ist. Die Funktionen des Fiuptlings, wie wir ‘sie oben
analysiert ‘haben, zeigen zur Geniige; dafl es hier mdn: um
Auitorititsfunktionen geht. Hauptsichlich beauftrage, Kon-
flikte zu schlichten, die unter Individuen, Familien, Linien

C dsw. auftreten konnen, verfiigt er zur Wiederherstellung -der
 Ordnuiig-und Eintracht lediglich iiber dasPrestige, das ihm
- die” Gesellschaft zugesteht. Doch Prestige bedeutet natlirlich
'mcht'— Madit, und die Mittel, di¢ der Hiuptling besitzt, um
ne:Avfgabe.als Friedensstifter zu-erfiillen, beschrinken sich

£ den ausschlieflichen Gebraudh. des Worts: nicht, um zwi-
yen: den: entgegengesetzten Partelen zu- sd:hchten denn der

mit den Waffen seiner Beredsamkeit.die Leute davon zu il

- Inwiefern bildet der Stammeshaupthng mcht das Staatsober-'

Gruppe .durth die Verwirklichung -seines eigenen Wunsches

esses. die Unterwerfung unter das. kollektive Projekt wver-. .

Hauptlmg ist kem Richter und darf sich nicht erlau 1
den eirien oder anderen Partei zu ergreifen; sondern ufn

zeugen zu suchen, daf} sie sich beruhigen, auf die Be1e1d1gun
gen verzichten, den Vorfahren nacheifern sollen, die stets
gutem Einvernehmen gelebt haben. Ein Unternehmen, der
der Erfolg nie sicher ist, eine jedesmal ungewisse Wette, denn '
das Wort des' Hanptlings bat keine Gesetzeskrafl. Wemn _d1e -
Uberzeugungskraft versagt, besteht die Gefahr, dafl der Kons '
flikt in Gewalt ausartet, und das Prestige des Hiuptlings - -
kann durdiaus daran ziugrunde gehen, denn er hat den Beweis-
seiner Unfihigkeit geliefert, zu tun, was man von ithm erwat-
tet, ’ C TP
Woran erkennt der Stamm, dafl dieser oder jener Mann wiir-
dig ist, ein' Hiuptling zu sein? Letztlich nur an seiner »techni-
schen« Kompetenz: Rednergabe, Jagdgeschick, Fihigkeit; die ..
defensiven oder offensiven Kriegshandlungen zu koordinieren.
Und in keinem Fall lif8¢ die Gesellschaft den Hauptling diese
technische Grenze iiberschreiten, niemals lifit sie zu, daf} sich
eine technische Uberlegenheit in politische Autoritit verwan-
delt. Der Hiuptling steht im Dienst der Gesellschaft, die Ge-
sellschaft selbst — der wahre Ort der Macht - ist es, die als
solche ihre Autoritiit auf den Hiuptling ausiibt. Deshalb ist -
dem Hiuptling unmdglich, dieses Verhiltnis zu seinen Gun-
sten umzukehren, die Gesellschaft in seimen Dienst zu stellen,
auf den Stamm etwas auszuiiben, was man Macht nennt: nie~
mals wird die primitive Gesellschaft es dulden, dafl ihr Haupt- '
ling sich in'einen Despoten verwandelt. :

In gewisser Weise unterwirft der Stamm den Hauptlmg e1ner“"
scharfen Uberwachung, hilt ilin gefangen in einem Raum, aus-
dem er ilin nicht ausbrecien Iift. Aber hat er iiberhaupt den
Wunsch;-auszubrechen? Kommt es vor, dafl ein Hiuptling ein
Hiuptling sein will? Daf} ¢r den-Dienst und das Interesse der

ersetzeri will? Dafl die Befriedigung seines personlichen Inter- -




fingt? Gerade aufgrund der strengen Kontrolle, der die Ge-
séllschaft — aufgrund ihrer Natur als primitive Gesellschaft
'_'ﬁﬁd“hatii-rlid-l nicht aus dem bewufiten und entschiedenen Wil-
len zur-Uberwachung — die Praxis des Hauptlings, wie alles
#brige, unterwirft, sind die Fille selten, in denen Hiuptlinge
in die Lage kommen, sich gegen das primitive Gesetz zu ver-
gehen: du bist nicht-mebr als die anderen. Gewif8 selten, aber
nicht inexistent: es kommt zuweilen vor, daff ein Hiuptling
den Hiéuptling hervorkebren will, und zwar nicht avs machia-
vellistischér Berechnung, sondern eher deshalb, weil er letztlich
nicht die Wah! hat, weil er nicht anders kann. Erkliren wir

{er denkt nicht einmal daran), die normale (den Normen ent-
sprechende) Bezichung umzustiirzen, die er zu seiner Gruppe
unterhilt, ein Umsturz, der ilin, den Diener des Stamms, zu
seinem Herrn machen wiirde. Diese normale Beziehung hat
der grofle Kazike ‘Alaykin, der Kriegshiuptling eines Abi-
pone-Stamms 4dus dem argentinischen Chaco, vorirefflich in
der Antwort definiert, die er einem spanischen Offizier gab,
als dieser ihn iiberreden wollte, seinen Stamm in einen Krieg
 zu fithren, den dieser nicht wollte: »Die Abipone haben die
von ihren Vorfahren ererbte Gewohnheit; alles nach ihrem
Willen und nicht nach dem ihres Hiuptlings zu tun. Ich fishre
sie zwar, aber ich konnte keinem der Meinen Schaden zufii-
gen, ohne mir selbst Schaden zuzufiigen; wiirde-ich gegen
meine Gefihrien Befehle oder Gewalt anwenden, so- wiirden
sie mir augenblicklich den Riicken kehren. Ich ziehe es vor,
von ihnen geliebt statt gefiirchtet zu-werden.« Und, zweifeln
C“wir nicht- dafan; die meisten Ind1anerhaupt11nge hitten di¢
“gleiche Réde gehalten. :
“Diennoch gibt. es Ausnahmen, dle fast alle mit dem Krieg
ztisammenhingen. Wir - wissen, daff die Vorbereitung und
urdifithrung einer militéirischen Expedition die einzigen Ge-
penheiten: sind; bei denen der Hauptling - ein Minimum . an

ompetenz als Kr1eger stiitzt. Ist alles vorbe;, gletch

- Fall verwandelt sich das einem Sieg folgende Prestige in’

uns deutlicher. Im allgemeinen versucht ein Hiuptling nicht

“welchen Aﬁsgang der Kampf gé_nornmt_an: hat, so
Kriegshiuptling wieder ein Hiuptling ohne Madht; in

ritit. Alles dreht sich genau um diese Trennung, welche dle
sellschaft zwischen Macht und Prestige setzt, zwischen :
Ruhm eines siegreichen Kriegers und den Befehl, den zu fith
ihm verboten-ist. Die Quelle, welche den Durst eines Krieg
nach Prestige am chesten zu l8schen vermag, ist der Kr
Gleichzeitig kann ein Hiuptling, dessen Prestige vom Krit
abhingt, dieses Ansehen nur im Krieg bewahren und verstd
ken: es’ist eine Art erzwungener Flucht nach vorn, die ihn ver:
anlaft, unaufhérlich Kriegsexpeditionen organisieren zu wol-
len, dereti mit dem Sieg verbundene (symbolische) Vorteile er
zu ernten gedenkt. Solange sein Wunsch nach Krieg dem allge— a
meinen Willen ‘des Stamms entspricht, insbesondere dem der
jungen Leute, fir die der Krieg auch das wichtigste Mittel ist,
Ansehen zu erwerben, solange der Wille des Hiuptlings: den
der Gesellschaft nicht fibersteigt, bleiben die iiblichen Bezie-
hungen zwischen ihm und ihr unverdndert. Doch die Gefahr

einer Uberschreitung des Wunschs der Gesellschaft durch den

ihres Hiuptlings, die Gefahr, in der er steht, iiber das hinaus-

zugehen, was-er darf, ‘die seiner Funktion gesetzte strenge
Grenze zu verlassen, diese Gefahr besteht dauernd. Manch-

mal ist-der Hiuptling bereit, sie einzugehen, er versucht, deni
Stamm sein individuelles Projekt aufzuzwingen, er versucht

das kollektive Interesse durch sein persdnliches Interessezu ex-

‘setzen. Indem er das normale Verhiltnis umkehrt, das den An- “

fiihrer als Mittel im Dlenst eines:sozial deﬁmerten Zwecks be-
“stimmt,- versucht er,: d1e Gesellsdlaﬂc zi1 dem. Mlttel zn m%chen,__

R e

einern. reinen ‘privaten. Zwedk i, sverfolgen: der Stamm im

Dienst des Hauptlmgs, nicht mebr er Hauptling im Dienst des
Stammis, '\V nn. »das_ laufen. qodann-hitten wir: hzer den_

bt
e RS Y

- Geburtsort der politischen Macht als.

Ot it ausiibt, die sich allein, wir wiederholen es, auf seine -

“hitten die efste Verkorperung, die mmlmale Gestalt desr Staats
Doch es liuft niemals.
In dem wunderbaren Bericht - iiber d1e zwanzig ]ahre, dle sw
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den Yanomami verbrachte?, spricht Elena Valero lange von
ihrenr ersten Gatteén, dem Kriegshiuptling Fousiwe. Séine Ge-
sthichte vetansciaulicht in vollkommener Weise das Schidksal
- des wilden Hauptlings, wenn er zwangsliufig veranlaft wird,
das Gesetz der primitiven Gesellschaft zu {ibertreten, die, als
wiahrer Ort-der Macht, sich weigert, sie aus den Hinden zu
geben, sich weigert, sie zu delegieren. Fousiwe wird also von
“seinem Stamm als »HAuptling« anerkannt aufgrund des Pre-
‘stiges, das er sich als Organisator und Fiihrer siegreicher Ge-
fechte gegen feindliche. Gruppen erworben hat. Er fithrt folg-
lich Kriege an; die sein Stamm gewollt hat, er stellt seine

. technische Fihigkeit als Mann des Kriegs, seinen Mut, seine
' Tatkraft in den Dienst-der Gruppe, er ist das wirksame Mistel
- " seiner Gesellschaft: Doch das Ungliick des wilden Kriegers ist

- es, dafl das im Krieg erworbene Anschen rasch verblafit, wenn
seine Quelle sich-nicht fortwihrend erneuert. Der Stamm, fiir
den der Hiuptling nur das Instrument zur Verwirklichung sei-
nes Willens ist, vergific die vergangenen Siége des Hiuptlings
-+ leicht. Fiir ihn ist nichts endgiiltig, und wenn er den Leuten die
so- leicht werlorene Erinnerung an sein Ansehen und seinen
- Ruhm zuriickrufen mochte, so gelingt ihm das nicht schon da-
‘durch, dafl er seine alteri Heldentaten preist, sondern indem er
die-Gelegenheit zu neven Waffentaten herbéifithrt. Ein Krieger
hat keine Wahl: er ist dazu verurteilt, den Krieg zu wiinschen.
‘Genau hier verlduft die Grenze des Konsensus, dér ihn als
Hiuptling anerkennt. Wenn sein Wunsch nach Krieg mit dem
- Wunsch der Gesellschaft iibereinstimmt, folgt diese ithm-auch
weitethin. Wenn ‘aber der Wunsch des Hiuptlings nach Krieg
“an einer Gesellschaft schadlos za halten trachtet, die den
tinsch nach Fr1eden hat ~ denn keine Gesellschaft will immer
o fithren -, ‘dann kehrt sich das Verhilinls zwischen
stling _und Stamm umy der Anfihrer versudht, die Gesell-
Instrument fiir- sein individuelles. Ziel, als Mitte]
ersonhchen Zwecks zu benutzen: Aber; vergessen wir €s

Yanoama; Patis 1969,

‘wie konnte er das Gesetz seines Wunsches -eitier ‘G

‘Stamm im Stich gelassen. Es blieb ihm nichts anderes iibrig;:

- Kampf anzufithren: Es war ein voller Erfolg fiir die Apachen; ;

nicht, der primitive Hauptling ist ein Hauptling ohn

aufzwingen, die.ihn ablehnt? Er ist sowohl der Gefangen
nes Wunschs nach Prestige wie seiner Ohnimacht, ihn zu
wirklichen. Was kann nun passieren? Der Krieger ist zur
samkeit verdammt, zu jenem zweifelhaften Kamipf, di
nur zum Tode filhrt. Dies war das Schicksal des siidamerik
nischen Kriegers Fousiwe. Weil er den Seinen einen Krieg :
zwingen wollte, den sie nicht wiinschten, sah er sich von s

diesen Krieg allein zu fiihren, und er starb von Pfeilen durdh:
bohrt. Der Tod ist das Sdud;salmdes Kr1egers denn d1e pri

Oder ‘mit anderen Worten, in der pr1m1t1ven Gesellsehaﬂ:.‘lst---
der Anfithrer, als Moglichkeit des Willens zur Macht, ¥on
vornherein zum Tode verurteilt. Die losgeldste politisdie
Macht ist unmoglich in der primitiven Gesellschaft, es gibt kei-
nen Platz, keinen leeren Raum, den der Staat ausfiillen -~
kénnte.’ : e
Weniger tragisch in threm Ende, aber sehr dhnlich in ibrer Ent=
widslung ist die Geschidite eines anderen Indianerfithrers, der
ungleich beriihmter war als der obskure Amazonas-Krieger, =

denn es handelt sich um den beriichtigten Apachen- -Hauptling '
Geronimo. Die Lektiire seiner Memoiren® (wiewohl recht
fliichtig zusammengestellt) erweist sich als duferst lehrreich. ~
Geronimo war fiur ein junger Krieger wie die anderen, als.die
mexikanischen Soldaten das Lager seines Stamms angriffen und
unter den Frauen und Kindern ein Blutbad ‘anrichteten. Die.
Familie von Geronimo wurde vllig ausgerottet. Die verschis:
denen Apadhen-Stimme verbiindeten sich, um sich an den M=
detn zu richen; und Geronimo wutde damit beauftragt, den .

die die Garnison der Mexikaner vernichteten. Das Ansehen -

3 Mémoires de Géroniind, Paris xg72. " %




eronimo; dem hauptsichlichen Urheber des Siegs, war
elieder. Und von diesem Augenblick an: verindern sich die
- “Dinge; etwas geht in Geronimo-vor, etwas geht zu Ende, Denn
wwihtend sich fir die Apachen mit einem Sieg, der ihren Rache-
‘durst vollkommen stillt, die Angelegenheit sozusagen erledigt
hat, ist Geronimo auf diesem Ohr taub: er will sich weiterhin
an'den Mexikanern richen, er hilt die blutige Nzederlage der
Soldaten fiir unzureichend. Natiirlich kann er ‘nicht allein die
mexikanischen Dorfer angreifen. So versucht er, die Seinen
“dazu zu iiberreden, abermals losziiziehen. Vergebens. Die Apa-
chen-Gesellschaft sehnt sich nun, da das kollektive Ziel — die
- Rache - erreicht ist, nach Ruhe. Das Ziel von Geronimo ist also
einl individuelles Ziel, fiir dessen Realisicrung er den Stamm
gewinnen will. Er will den Stamm zum Instrument seines
' Waunsches machen, wihrend er zuvor, aufgrund seiner Kompe-
“ténz als Krieger, das Instrument des Stammes war. Selbstver-
stindlich wollten die Apachen Geronimo niemals folgen, eben-
so¢wie die Yanomami es ablehnten, Fousiwe zu folgen. Aller-
héchstens gelang es dem Apachen-Hiuptling (manchmal durch
‘Liigen), einige junge Leute zu iiberreden, die auf Ruhm und
Beute erpicht waren. Bei einer dieser Expeditionen bestand die
- Heroische . und licherliche Armee von Geromimo aus zwei
- Mann! Die Apachen, die aufgrund der Umstinde die Fihrung
von Geronimo wegen seiner Gewandtheit als Kadmpfer akzep-
rten, drehten ihm systematisch den Riicken, als ét-seinen pet-
sorilichen Krieg fithren wollte. Geronimo, der letzte-grofe
wordamerikanische: Kriegshduptling, verbrachte dreiffig Jahre
s Lebens damit, den »Hiuptling spielen« zu WoHen, und
elang ihm niche . .. :
wesentliche (d. h. die das Wesen beruhrende) Eigenschiaft
primitiven Gesellschaft besteht darin, eine’ absolute und
st‘iind_-izgé Macht tiber alles auszuiiben, aus dem'sie besteht;
ie Autonomie irgendeiner ihrer Untergruppen zu ver-

die das soziale Leben nihren, in den von der Gesellschaft
n: Grenzen und - Richtungen zu halten. Der Stamm

darin, alle bewufiten und unbewufiten, inneren Regun-~

dulerc (wenn notig mit Gewalt) seinen Willen; dieseip
soziale Ordnung zu bewahren, unter anderem dadurch,
das Auftauchen einer individuellen, zentralen und losgelosten'
politischen Macht untersagt. Eine Gesellschaft also, der nichts
entweicht, die nichts aus sich herauslifit, denn alle Ausginge
sind versperrt. Eine Gesellschaft, die sich folglich ewig repro-
duzieren miifite, ohne dafl irgend eiwas Wesentliches sie im
Lauf der Zeit beriihrt.

Es gibt indes ein Feld, das scheinbar, zumindest teilweise, der
Kontrolle der Gesellschaft entgeht, es gibt einen »Flufl«, dem
sie anscheinend nur eine unvollkommene »Kodierung« aufzu-
zwingen vermag: es handelt sich vm den demographischen Be-
reich, einen Bereich; der zwar von kulturellen Regeln, aber
auch von Naturgesetzen beherrsche ist, in dem sich ein Leben
entwickelt, das sowohl im Sozialen wie im Biologischen wur-
zelt, der Ort einer sMaschines, die vielleicht nach einer eigenen
Mechanik funktioniert und folglich aulerhalb des sozialen Zu-
griffs l3ge.

Audi wenn wir mcht daran denken, einen Skonomischen De-
terminismus durch einen demographischen Determinismus zu
ersetzen, aus den Ursachén — dem demographischen Wachistum
— die Notwendigkeit der Wirkungen — Umwandlung der so-
zialen Orgamsatmn — herauszulesen, so miissen wir doch, vor

‘allem in Ameérika, das soziologische Gewicht der Grofle der

Population konstatieren; die in der Erhohung der Bevdlke-
rungsdichte liegende Fihigkeit, die primitive Gesellschaft zu
erschiittern, um nicht zu sagen zu zerstSren. Es ist nimlich sehr
wahrscheinlich, dafl eine Grundvoraussetzung fiir die Existenz
der primitiven Gesellschaft in ihrer relativ geringen demogra-
phischen Grofle liegt. Die'Dinge konnen allein dann nach dem
primitiven Modell funktioniéren, wenn es nur wenige Leute
gibt. Oder mit anderen Worten: damit eine Gesellschaft primi-
tiv ist, mufl sie zahlenmifig klein sein. Und tatsichlich stellen
wir in der Welt der Wilden cine auflergewShnliche Zersplitte-

“rung in.»Nationen«, Stimme, Gesellschaften in lokale Grup-
pen fest, die peinlich darauf achten, thre Autonomie innerhalb
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esamtheit zu bewahren, zu der sie gehdren, auf die Ge-
hin, . provisorische Biindnisse .mit den benachbarten
Isminnern« schliefen zu miissen, falls die Umstinde —
sbesondere. kriegerische — es erfordern. Diese Atomisierung
Otammesuniversums ist gewifl ein wirksames Mittel, die
Bildung von soziopolitischen - Gesamtheiten zu verhindern,
welche die lokalen Gruppen integrieren, und dariiber hinaus
.ein Mlttel das Auftauchen des Staats zu verbleten, der seinem
Wesen nach einigend ist. :

- Nun ist es aber verwirrend, festzustellen, daf die Tupi-Gua-
- rani zu der Zeit, da Europa sie entdeckt, merklich von dem
iiblichen primitiven Modell abzuweichen scheinen, und zwar in
zwei Hauptpunkten: die: demogmpbzscbe Dichte ihrer Stimme
_oder lokalen Gruppen iibersteigt spiitbar die der benachbarten

pen in-keinem Verhilenis, zu der der soziopolitischen Einheiten

des Tropenwaldes. Freilich waren z. B. die Tupinamba-Dirfer,

die mehrere tausend Einwohner zghlten, keine Stidte; aber sie
_gehorten auch nicht mehr zum- »klassischen« Horizont der: de-
-mographischen Dimension ‘der Nachbargesellschaften. Auf die-
.sem Hintergrund der demographischen Expansion und der
. Konzentration der Bevilkerung hebt sich — eine ebenfalls im
. Amerika der Wilden ungewohnliche Tatsache — die offenkun-
d1ge Tendenz der Hiuptlingstiimer ab, eine anderswo unbe-
kannte - Macht zu erwerben. Die Tupi- Guaram-Haupthnge
‘waren gewif} keine Despoten, aber sie waren auch nicht mehr
uptlinge ohne jedé Macht. Es ist hier nicht der Ort; die
gwictige und mithsame: Aufgabe der Analyse des Hiupt-
gstums bei den Tup1-Guaran1 zu leisten. Es mag uns genti-

dafl wir am einen Ende der Gesellschaft, wenn man “so
en darf, das demographische Wachstum entdecken. und am
deren das langsame Erscheinen der politischen-Macht. Es ist
r niicht Sache der Ethnologle {zumindest nicht ihre allein),
age nach den Ursa; et_demographischen Expansion
primitiven Ge: _qI_L@g,ﬂ_zu beantworten. Dagegen ist es
abe dieser D;smplm, die Verschrankung von Demo-

‘graphie und Politik zu erkennen, die Kraft zu #nal

Populationen andererseits steht die Grofle der lokalen Grup-

'mit ‘der Ankunft der Furopier eine brutale Unterbrechung.

gedringt hitte? Es ist inimer einfach, und riskant, eine liypo-
thetische ‘Geschichte zu rekonstruieren, die durdh nichts wider-

Indianer beschworén; alles aufzugeben und sich auf die Suche

Welche die erste iiber die zweite mittels des Sozmlogxsche
W1r haben in diesern Text immer wieder auf die innere Un
moglichkeit der losgeldsten politischen Macht in einer primiti-
ven Gesellschaft hingewiesen, auf ' die Unméglichkeit einer Ent- -
stehiung ‘des Staats innerhalb der primitiven Gesellschaft, Und
nun erwihnen wir selbst, wie es scheint widerspriichlich, die
Tupi-Guarani als den Fall einer primitiven Gesellschaft, in der
etwas aufzutauchen begann, was ein Staat hiitte werden kén-
nen, Unbestreitbar war in diesen Gesellschaften, und zwar
schon seit sehr langer. Zeit, ein Prozef der ‘Bildung eines
Hiuptlingstums im Gange, ‘dessen politische Macht nicht be-
langlos war. So ‘dafl ségar:die franzbsischen und portugiesi-
schen - Chronisten von damals nicht zbgerten, den groflen
Hiuptlingen der Stammiesfoderationen den Titel »Provinz-
konige« oder »Schatterikénige« zu verleihen. Dieser Prozely
der tiefen Umwandlung der Tupi-Guarani-Gesellschaft erfubr

Heif}t das, daf, wenn die Entdedkung der Neuen Welt z. B. um
ein jahrhundert verzégert worden wire, sich den indianischen
Stimmen .der brasilianischen Kiiste eine Staatsformation auf-

legt wird, Doch im- vorliegenden Fall glauben wir, diese Frage
eritschieden negativ-beantworten zu kénnen:nicht die Ankunft
der Abendlinder hat das mbgliche Auftauchen des Staats bei
den Tupi-Guarani vereitelt, sondern. eine Reaktion der Gesell-

schaft selbst als primitiver Gesellschaft, eine Réaktion, gleich-
- samrein Aufstand, der; wo nicht ausdriicklich gegen das Fiupt-

lingstum - gerichtet, ‘zumindest in- seinen Auswirkungen die
Macht der Hiuptlinge zerstdrte. Wir mieinen jenes sonderbare -
Phanomen, das seit ‘den letzten Jahrzehnten: des ry. Jahrhun=
derts die Tupi-Guarani-Stimme in Unruhe versetzte, die flar- e
mende Predigt einiger Méanner; die'von-Gruppe zu Grappe die B
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. Haupilingstum und Sprache sind in der prlmltwen Gesellschaft
* inmeérlicdh miteinander verbunden; das Wort ist die einzige
Madht, die¢ dem Hiuptling zufillt; j ja mehr als das: das Wort
ist fiir thn eine Pfliche. Aber es gibt ein anderes Wort, eine an-
) dere Rede, nicht von den Haupthngen artikuliert, sondern von
Jenen Minnern, die im 1. und-16: Jahrhundert die¢ Indianer
zu- Tausenden in wahnwitzigen Wanderungen auf der Suche
- nadh der Heimas der Gotter hinter sich herzogen: die Rede der
karai, das rophetische Wort, das virulente Wort, das in héch-,
'stem’ Mafle subversive Wort, das die Indianer aufruﬂc , Etwas zu,

schaft erkennen 1 mufl. Die Appelle der Propheten, die schlechte
Erde za verlassen, d. h. die Gesellschaft, so wie sie war, um zur
Erde ohiné Bises zu gelangen, zur Gesellschaft des gbttlichen
Gliidks, implizierte das Todesuiteil fiir die Struktur der Gesell-
schaft uind ihr Regelsystem. Dieser Gesellschaft prigte sich nun

" aber immer stitker der Stempel der Autoritit der Hauptlinge
auf, das Gewicht ihrer beginnenden politischen Macht, Viel-
leicht sind wir nun berechtigt zu: sagen, daff; wenn die Prophe-
téh,‘ dem Herzen der Gesellschaft entsprungen, die Welt, in der

~ die Menschen lebten, fiir sdilecht erklirten, dies deshalb ge-
* séhah, weil sie das Ungliick; das Bose in jenem langsamen Tod
erkannten; z4 dem das Aufrduchen der Macht, frither oder spi-
d1e--Tup1—Guaran1 Gesellschaﬂc als pr1m1t1ve Gesellsc.haf’c

i -'-’~beschlossen d1e Propheten, dafl man die Welt verandern
se, dafi ran die Welt wechseln miisse, die der Menschen
- aiifgeben und die der Gbtter gewinnen miisse.

th lebendiges prophetisches Wort, wie es die Texte »Pro-
e im Dschungel« utid » Vom Einen ohne das Viele« bezeu-
ie«drei- oder viertausend Guarani-Indianer, die kiim-
in‘den- Wildern von Pardguay iiberleben; geniefen

“dit Erde ‘ohine Bosés, dem irdischen Paradies zu bege-

unternehmen, Was man durchaus als dic Zerstorux;g der Gesell-w

noch héjﬁte den unvergleichlichen Reichtum, den die karaiihi
bieten, Diese sind zweifellos nicht mehr Stammesfiikirer  wie
ihre Vorfahren des 6. Jahrhunderts, es gibt keine mégliche
‘Suche mehr nach der Erde ohne Boses. Doch die mangelide Ak-
tion sr.:hemt eine Trunkenheit des Denkens ermoglicht zu .
haben,. eine immer angespanntere Vertiefung der Reflexion
iiber das Ungliick des menschlichen Schicksals. Und: dieses wilde.
Denken, das vor zuviel Licht fast blendet, sagt uns, daf} die-
Geburtsstiitte des Bsen, die Quelle des Ungliicks: das Fine
ist.' o ' T

‘Man muf vielleicht etwas mehr dariiber sagen und sich fragen,

was.der Guarani-Weise unter dem Namen »das Eine« bezeich-
net. Die: Lieblingsthemen des 'zeitgenb'ssischen Guarani-Den-
kens sind eben die, die vor nunmehr iiber vier Jahrhuriderten
d1e1en1gen beunruhigten, die man schon damals faras, Prophe—
ten, nannte: ' Warum ist die Welt schlecht? Was kdnnen wir tun,
um: dem Bosen zu entrinnen? Fragen, die diese Indianer sich
iiber Generationen hinweg immer von neuem stellen: die kariai
von heute halten pathetisch und hartnickig daran fest, die
Reden der einstigen Propheten zu wiederholen. Diese wiiten,
daf das Eine das Bése ist, sie sagtén es ven Dorf zu Dorf, und
dié Leute folgten ihnen auf der Suche nach dem Guten, auf- der.
Suche' nach dem Nicht-Einen. Wir finden also bei den: Tupi-
Guarani zur-Zeit der Entdeckung einerseits eine Praxis = die
religitse ' Wanderung —, die unerklérlich ist, wenn man in ihs
nicht die Ablehnung des Weges sicht; auf den das Hiuptlings-
tum die Gesellschaft zog, die Ablehnung der Josgeldsten politi:
schen Macht, die Ablehnung des Staats; auf der anderen Seite
eine prophetische Rede, die das Eine als die Wurzel des’ Ubels
identifiziert und ‘die Moglichkeit verkiindet, ihm zu entrinnen.

Unter welchen Bedingungen ist es moglich, das Eine zu deri-
ken? Seine Anwesenheit, ob gehafit oder begehrt mufl auf
irgendeine Weise sichtbar sein, Und deshalb meinen wir, hinter
der metaphyswchen Gleichung, die ‘das Bose mit dem FEinen
gleichsetzt, eine andere, geheimere, politische Gleichung zu ent-
decken, die besagt dafl das:Eine der Staat ist. Die Tupi-Gua-
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- rani=Prophetie ist der heroische. Versuch einer primitiven Ge-
- seIIschaﬂ: ‘das Ungliick durch die radikale Ablebnung des Einen
~als universalen Wesens der Macht zu beseitigen. Diese »politi-
sche« Lektiire einer metdphysischen Feststellung miifdte uns nun
veranlassei; eine vielleicht listerliche Frage zu stellen: kénnte
man einer solchen Lektiire nicht jede Metaphysik des Einen un-
terziehen? Wie steht es um das Eine als Gutes, als bevorzugtes
Objekt; das die abendlindische Metaphysik. von Anbeginn dem

renden Evidenz bewenden: das Denken der wilden Propheten
und das der alten Griechen denken dasselbe, das Fine; doch der
Guarani-Indidner sagt, daf das Eine das Bse ist, wihrend

- Heraklit sagt, dafyes das Gute sei. Unter weldhen Bedingungen
ist es mb'glirh—’ das Eine als das Gute zu denken?

Guarani ziriick. Hier sehen wir eine primitive Gesellschaft,
di¢, vom unwiderstehlichen Aufstieg der Hiuptlinge bedroht,
in-sich selbst Krifte hervorruft und freisetzt, die — sei’s auch
zum Préis eines kollektiven Selbstmords — imstande sind, die
Dynamik:des Hiuptlingstums in Schach zu halten, die Bewe-
gung abzubrechen, die sie vielleicht dazu gefihrt hitte, die
Héiupflinge- in ‘gesetztragende Konige zu verwandeln, Auf der
-einen Seive die Hiuptlinge, auf der anderen und gegen sie die
Propheten: ‘dies ist-in den wesentlichen Ziigen das Bild der
Tupi-Guarani-Gesellschaft gegen Ende des 15. Jahihunderts.
‘Und die prophetische -»Maschine« funktionierte atsgezeichnet,
denn die karai waren in der Lage, erstaunliche Indianermassen
‘mit sich-zu. reiflen, die, wie man heute sagen wiirde, so fanati-
- siert ‘warer durch das Wort dieser Manner, daf sie sie in den
Tod begleiteten, *
Weas heiflt das?: Die Propheten, einzig mit.ihrem Logos bewafi-
kounnten eine.»Mobilisierung«- der Indianer bewirken, sie
fiten jenes in-der:primitiven Gesellschaft Unmégliche-errei-
in. det religisen “Wanderung die grofle Vielfalt der
: relnen. Es gelang ihnen, mit einem Schlag das »Pro-
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Wunsch des'Menschen zuweist? Lassen wir es bei jener verwir- |

- Kehren wir zum Schluf} zu der exemplarzschen Welt der Tupi- -

Jduptlinge zu verwitklichen! List der Gesdnc*hte?. B

Verhingnis, das trotz allem die primitive Gesellschaft zur Ab-
hingigkeit verdammt? Wir wissen es nicht, Jedenfalls verlieh
der Aufstand der Propheten gegen die Hiuptlinge, wie in einer
merkwiirdigen Umkehrung der Dinge, den ersteren unendlich
mehr Macht, als die letzteren je besaflen. Vielleicht miissen wir
nun die Vorstellung vom Wort als dem Gegenteil der Gewalt
berichtigen. Wenn der wilde Hiuptling mit der Pflicht zum un-
schuldigen Wort beauftragt ist, so kann die primitive Gesell-
schaft unter gewissen Umstinden auch einem anderen Wort
lauschen und vergessen, dafl dieses Wort als Befeh! gesagt
wird: es ist das prophetische Wort. In der Rede der Propheten
_ruht vielleicht im Keim die Redem
“schwirmerischen Ziigen des Menschenfiihrers, der den Wunsch
des Menschen ausspricht, verbirgt sich vielleicht die stumme
Gestalt des Despoten.

Prophetisches Wort, Macht dieses Worts: sollte dies der Ge-
burtsort der Macht schlechthin sein, der Beginn des Staats .im
Wort? Propheten, welche die Seelen erobern, bevor sie Herren
tiber die Menschen sind? Vielleicht. Aber noch in der hchsten
Erfahrung der Prophetie (denn die Tupi-Guarani-Gesellschaft
hatte, aus demographischen oder anderen Griinden, zweifellos
die duflersten Grenzen erreicht, die eine Gesellschaft als primi-
tive Gesellschaft definieren) zeigen uns die Wilden die-fort-
wihrende Anstrengung, die Hiuptlinge daran zu hindern,

‘Hiuptlinge zu sein; die Ablehnung der Vereinheitlichung; die

Arbeit der Beschwiorung des Einen, des Staats. Die Geschichte

“der Vislker, die eine Geschichte haben, ist, wie es heiflt, die:Ge-

schichte des Klassenkampfs. Die Geschichte der Vilker ohne
Geschichte ist, wie man mit mindestens cbenso grofier Wahrheit

sagen Eann, d1e Geschichte ihres Kampfs gegen den Staat. _




